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زبان قرآن،   هدر عرص  یعلم  یبخشتیزبان قرآن« که با هدف مرجع ی»مطالعات ادب همجل
دان) زبان    ختگان ی مشغول فعالیت است، از نخبگان و فره   |ی المصطف   ی الملل ن ی دانشگاه ب  نظر  ر ی ز 

 : رد یپذیم اله م ذیل یدر محورها قرآن 
 م؛ ی قرآن کر  تی لغت، صرف، نحو و بلاغت با محور . مطالعات دان)  1
 م؛ ی قرآن کر تی با محور یو معناشناس  یشناس . مطالعات دان) زبان  2
 م؛ ی قرآن کر ی. مطالعات ن د شبهات زبان 3
 . می . مطالعات ترجمه قرآن کر 4

 است:  ذیلشرح به هینگارش« نشر  ۀو ی»ش
 .«Times New Roman 11» یسی« و انگلIRLotus 13» یو عرب ی.  فونت در متن فارس 1
 .«APAبر اساس روش » یده.  ارجاع 2
منتشر   یاهی نشر ایمجله  چیدر ه تر) یکلمه بوده، پ 8000و کمتر از   یبه زبان فارس  یستی.  م الات با3

 ارائه نشده باشد. گری چاپ به مجلات د  یبرا اینشده و 
 است.  یاریاخت سندلانی نو ی( براOrcid) دیهمان ارک  ایپژوهشگر  ۀ.  درج شناس 4
موظف است که مشخصات خود را از   سندهی نو شود،یبه صورت ناشناس اجرا م های رو که داور.  از آن 5

 م اله حذف کند.
 . شودیم یابیمشابهت  ابینور و هم م یافزار سم.  تمام م الات توسط نرم 6
  لیفا ی)کامنت( داوران را از رو دلاهی است که در هنگام اصلاح م اله، د ینکته ضرور نی.  توجه به ا7

موارد که سخن داور را   یو در باق دیخص کن( مشتیلای)ها یسازحذف نکرده، اصلاحات را با برجسته 
 . دی را مطرح ساز دبه سخن داور استدلال و پاسخ خو (ی )کامنت یدلاهی حتماً با د د،یدانیقابل ن د م

ترجمه کند و در آخر م اله،   یو عرب یسیم اله را به انگل ۀدیچک یستی با سندهی نو ،یینها رش ی.  پس از پذ8
دو   ۀبه انداز سندهی است که هر نو یبخ) ضرور نی. در ا دیفزای ب سندلان«ی نو  ۀ با عنوان »دربار یبخش

با   شتریب  اطبان،دهد تا مخ یاجمال یحیخود توض  یآموزش -یپژوهش یهات یخود و فعال  ۀخط، دربار
 آشنا شوند.  یو

در  رش،یو پذ  یرا دارند که پس از داور اریاخت نیا هی ری تحر ئتیه ات،ی نشر ن یاست که طب  قوان ی.  لفتن 9
 . رندینپذ دیم اله را طب  صلاحد هی ری تحر ئتیه ۀجلس

منتشر خواهد شد؛ البته مطالب   هی نشر تیسا  ی از طر گان،یو را   یکی.  م الات به شکل الکترون10
 . ستین هی نشر یهادلاهید ۀکنندان ی بً شده، لزوماً منتشر

 خواهد بود.  یمتعل  به و یو معنو یم الات آزاد بوده، تمام ح وق ماد )یرای و و صیدر تلخ هی .  نشر11
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 3و محمد عشایری منفرد  2سیدحمید جزایری 1سیدهادی سیادت؛ 

 
 چکیده 

صحت یا بطلان استثنای منقطع از دیرباز مورد اختلاف بوده استتتب برختت  از یقشتتای  تت      
اند؛ لکن جمع کث ری از یقشا   ادبا بر صحت    قتتوآ  ن در سنت این استثناء را صح ح ندانست اهل
یتتن اندب اختتتلاف در صتتحت امشر تأی د زده   نزاآ را در حق قت یا مجاز بودن  ن دانست    عرب  زبان

نظتتر ها   یتا ای یقش  ن ز سرایت نموده است؛ اختلافاسلوب زبان ، علا ه بر ترجم ، ب  استدلال
در پذیرش حصر اسباب م امل  مشتتر آ     امام خم ن   با   خ انصاری  الل  خوی  یت

ایتتن نو تتتار بتتا ر ش   .در »تجارة عن تراض«، ریش  در نزاآ دربتتاره صتتحت استتتثنای منقطتتع دارد 
ت تحل ل ، ب  استقرای نسبتاً جامع  رای اندیشمندان ادب ات عرب ، تفس ر، یق    اصتتول، از   توص ف 

تتترین ادلتت  ا بتتات صتتحت استتتثنای سنت، پ رامون استثنای منقطع پرداخت  استب مشم       اهل
منقطع، »اجماآ«   » قوآ  ن در قر ن کریم،   ر   نثر عتترب یصتت ح« استتتب در مقابتتل، »یقتتدان 

« ب  م نای »لکتتن««   اخراج   در استثنای منقطع«، »استشجان عری    زبان «، »عدم است مال »إلاا
»بازگشت تمام استثناءهای منقطع ب  متصل«، از ادل  انکار  ن استب ایتتن پتت، هم، نتتمن ناتمتتام 

 .کنددانستن ادل  طری ن، نظری  مختار خود را درباره حق قت استثنای منقطع ب ان م 
، استثنای م نای لکن  مجاز در استثناء،   استثنای منقطع، استثنای از غ ر جنس،   ن کلیدی:واژگا

 متصلب

  

 
 (بsh.siadat2@gmail.comسطوح عال  حوزه، قم، ایران )نویسنده مسئول(؛ )  مدرس  3ب دانم  موخت  سطح 1
ب دانش ار گر ه قتتر ن   علتتوم، مجتمتتع  متتوزش عتتال  قتتر ن   حتتدیف، جام تت  المصتتطف  ال الم تت ، قتتم، ایتتران؛ 2

(s.H.jazayeri@miu.ac.irب) 
جام   المصطف  ال الم  ، قم، ایتتران؛    ناس ،دانش ار گر ه زبان   ادب ات عرب ، مجتمع زبان، ادب ات   یرهنگب  3

(m_ashayeri@miu.ac.irب) 
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 منفرد   یریو محمد عشا  یریجزا  دیدحم یس  ادت؛یس  یدهادیس

 مقدمه 

 یهانظر درباره صحت  ن، موجب بردا تاست ک  اختلاف   زبان  یادهی منقطع« پد  ی»استثنا
ایتتز ن بتتر  ، ی م نتتا  ل تت تفتتا ت در تحل  نیتت مشتمل بر  ن  تتده استتت   ا  اتی  ر ا   اتی متفا ت از  

و  ی نمون ، در   یکرده استب برا   تیسرا   ز ن   یقش  یها   یتا ا ترجم ، ب  استدلال کُلُوا مْمتتُ أُ  الْکُمُ »لا تتتْ
 یت کتت  استتتثنا  ی خو  الل تی (،  ۲۹بُْ نْکُمُ بِالُباطِلِ إِلاا مْنُ تْکُونْ تِجارْةً عْنُ تْراضٍ مِنُکُمُ« )نساء:  

بر حصر اسباب م امل  مشر آ در    ی تصل دانستن استثناء، دلالت  ت با م  دانند منقطع را نادرست م
ازجملتت   گتتر، ید  (؛ در مقابتتل، جم تت ۸۰، ص۴تا، ج ب ، ی )خو  اندریت ی»تجارة عن تراض« را پذ

اند )ربک: ، استثناء را منقطع   یاقتتد دلالتتت بتتر حصتتر دانستتت  ن   امام خم  یانصار  خ  
 (ب۱۷۶ص  ، ۱ج ، ۱۴۲۱ ،  ن ؛ امام خم۴۶۱، ص۱، ج۱۴۱۱  ، یانصار

را   رجنس تت از غ  یمنقطع، مانند »ل  ملف درهم إلاا  وبتتاً«، اگتتر استتتثنا  یاستثنا  غ  اقرار با ص  در
 رجنس تت از غ یاما اگر استتتثنا  ود؛ استثناء باطل است   هزار درهم بر ذم   ابت م  م،  ندان  ح صح

تتتا از  د وب را مشتتخک کنتت  مت ق  ود از مقرا خواست  م  مة«،  کلم  »ق  ری با تقد  م،  بدان  ح را صح
حجتتاب از   در بردا ت حکم  رع ن (ب همچن۴۳۰ص ، ۲ج  ، ۱۴۱۳  ،  هزار درهم کسر  ود )حل

با رنتتد کتت  حکتتم حرمتتت،  تتامل   نیبر ا   (، برخ ۳۱»لا یُبُدینْ زینْتْشُنَّ إِلاا ما ظْشْرْ مِنُشا« )نور:     ی  
منقطع است )ربک: محقق   شا«»إِلاا ما ظْشْرْ مِنُ   یاستثنا  را ی ز   ود؛ م  ز ن  ن   کار ساختن  ج    کف

استثناء را متصل دانستتت     جتت      نیا   (ب در مقابل، برخ ۴۱ص  ، ۲ج  ؛۳۵۱ص  ، ۱ج  ، ۱۴۱۶داماد،  
 (ب۷۰ص ، ۱۲ج ، ۱۴۱۸ ، ی )ربک: خو دانند را از مونوآ حرمت خارج م ن کف

پتت، هم، بتتا ر ش  نیتت ا  عنوان مستتئل ا اصتتلمنقطتتع، بتت  یاستتتثنا  ستتنجصحت ن، یبنتتابرا 
صتتحت    بررستت   یب بتترا  تتود انجتتام م  یااطلاعات کتابخان   یگرد  ر   ا ی  بر پا   لتحل ‑ ف توص 

مشتتاب ، اقتتوال مطتترح   نیاستثنا، نسبت  ن با عنتتا   نیا  ت   ماه  فیمنقطع، لازم است ت ر  یاستثنا
مختار ر  ن    ا ینظر  ن،  ادل ا طری    ابی  ود   با نقد   ارز   صحت   ادل ا بطلان بررس   ا دربارها  ن، ادل

 گرددب
در کتب مختلتتف   ،  عرب  یا  ار   نثرها  ات، یر ا   ات، ی  ن بر    قات منقطع   تطب  یاستثنا  بحف



 

 

 /  7 

 ی منقطع در زبان عرب  یاستثنا یسنجصحت

بتت  »الکتتتاب«   تتتوان هتتا مکتاب  نیصورت گریت  استب از جمل ا ا     اصول   یقش  ، ی ر تفس  ،  ادب
ة«  تت   ، ی »الکشاف« زمخشر   ، ی بو س     » تترا ع الاستتلام« محقتتق حلتت   طوستت  خ »ال دا

     تت     اصول   منقطع، غالباً در کتب یقش  یصحت   بطلان استثنا  رامون ا اره کردب البت  بحف پ
 اللتتا تی تتتا زمتتان م اصتتر، در کلمتتات     وستت ط  خ سنت  اقع  ده استتت   از زمتتان  تت   اهل

 ادام  دا ت  استب ی خو
 ریتت بتت  ر تتت ا تحر  «   البلاغ  یالتراث النحو   با عنوان »الاستثناء ی   کاظم، کتاب  م ابراه  کاظم

    بلاغتت  یاستثناء را با استناد کامل ب  تتتراث نحتتو  رامون در  رده است ک  در  ن، مسا ل مختلف پ
   ستتتثناء  تطور مصطلحات باب استتتثناء، انتتواآ اد ات استتتثناء، انتتواآ ا  میدا  نموده استب پ  ان ب

 تتده استتت؛ لکتتن   کتاب بررس نیاست ک  در ا   استثناء، عمدها مسا ل  ب اسال  ینحو  یهاب ترک
صتتحت  ن را مستتلم دانستتت    ای طع نپرداخت  استب گومنق  یبطلان استثنا  ایطور خاص ب  صحت  ب 

 استب
در مبحتتف مربتتو  بتت    م«، یدر کتاب »دراسات لأسلوب القر ن الکر  م  عبدالخالق عض  محمد
«، بحث صحت   بطلان  ن را  رامون از اقوال پ یامنقطع«  غاز نموده، پاره   یرا با عنوان »استثنا   »إلاا

بتت    اد ن را بتتا استتتن   قر نتت   یهتتامنقطع، مثال  یاعراب استثنا   اختصار نقل کرده   سپس با بررسب 
م جتتم، ر  تتن استتت کتت    نیا  تیب  مونوآ   غاب باتوج دینما م   اختصار بررساقوال مفسران ب 

 منقطع، مورد انتظار نبوده استب  یاز صحت استثنا  ل بحف تفص
قتتر ن« توستت    ر منقطع   نقم  ن در تفس  یاستثنا   ادب  ل   تحل   با عنوان »بررس  ایم ناپایان

منقطتتع مستتلم گریتتت   تتده   یصحت استثنا  ز پ، هم ن  نیاستب در ا  ایت ینگارش     مان سل  د س 
توستت     ن«قر  اتی اختلاف  راء در نوآ استثناء در یشم    ر با عنوان »تأ   ی گرید  ینام پایان  ز استب ن

منقطتتع    یصحت استثنا ز پ، هم ن نیدر مده است؛ در ا  رینوربخم ب  ر ت ا تحر   حسن ها م
 نشده استب  ادل ا  ن بررس

در کشتتور   ارت  تت خلتتد ن  تتشر ت»یصل الخطاب« ) ابستتت  بتت  دانشتتگاه ابن   ا یدر نشر  یامقال 
استتتقامة الشتتکل   صتتحة الصتتناعة« نو تتت ا »دحتتام   ن لاستتتثناء المنقطتتع بتت ( بتتا عنتتوان »اریالجزا 
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مختلتتف، اصتتل   اتی  ن در    ق منقطع   تطب  یاستثنا  رش یبا پذ  شانیچاپ  ده استب ا  ز«ی عبدال ز
 نیتت اندب اندانستتت   ح اند   در صورت حسن اتصال، انقطاآ را صتتحرا اتصال دانست   ثناءدر است   ا ل 

 منقطع پرداخت  استب  یاستثنا نیاساساً ب  ادل ا منکر ز مقال  ن
 ن »کل ة الدراسات الإسلام ة  ال رب ة« بتتا عنتتوان »الاستتتثناء المنقطتتع بتت    ا یدر نشر  گرید  مقال ا 

حاة  الأصول  ون اصتتول  ب  اقوال برختت  ع« بوجل زی نو ت ا »بن عبدال ز ة« ق تطب ة ل دراسة تأص  ن  النا
  نقد نکتترده استتتب   را بررس شانیمنقطع ا اره نموده است؛ اما ادل ا ا  یسنت در بطلان استثنااهل

 نپرداخت  استب ن  زم نیدر ا       یب  اقوال علما  ن همچن
    یق    اصول از    ر،  ادب، تفس  شمندانی نسبتاً جامع انظار اند  یپ، هم حانر، با استقرا   در
منقطع حاصل  تتود   یصحت   بطلان استثنا  رامون منصفان  پ  یاج  نت   ود سنت، تلاش م  اهل

حتتوزه   نیتت توس  ا مطال ات در ا  یبرا   یان  برطرف  ده   زم  ن  زم  نیاز خلأ پ، هم در ا   تا بخش
 گرددب  یراهم

 منقطع و مفاهیم مرتبط با آن استثنای  .1
از  ی»استتتثنا ، منفصل«  یاستثنا»  مانند   مشابش  نیمنقطع« با عنا   یاز »استثنا  ،  در متون علم

ب ستتتند ن گری کدیم ادل  نیعنا  نیا ک  درحال ؛ ود م ادیلکن«  یب  م نا یجنس«   »استثنا  ر غ
  ودبم در ادام  ب  ت ریف این اصطلاحات پرداخت  

 منقطع استثنای   . 1.1

کتت   ی کرده است: »مستتتثنا فیت ر نگون یالمنقطع« را ا  در باب منصوبات، »المستثن   وط س
منقطتتع،  یگفتتت: »استتتثنا دیتت با نی(ب بنتتابرا ۱۴۹ص تتتا،  ب ،  وط )س ست« ن من  از مستثن   ب ض

استتتثنا بتتا عنتتوان  نیتت گتتاه از ا بانیب« ادست ن من  از مستثن  ب ض ،  است ک  در  ن مستثن  ی استثنا
اصطلاح »منقطتتع«    (؛  ل ۲۶۹ص  ، ۲ج  ، ۱۴۱۰مالک،  )ابن  کنند م  ادی  ز المنفصل« ن  لاستثناء»ا

در   ی گتتریذکر است کتت  »الاستتتثناء المنفصتتل« اصتتطلاح د  انیتر   مششورتر استب  ا ده ناخت 
نستتبت   خاص با یاصل ا زمتتان ل علم اصول یق  دارد    ن عبارت است از ذکر دل  شمندانی لسان اند

بتتا استتت مال    اصتتطلاح ارتبتتاط  نیتت ب ا متصل ب  عام از جشت زمتتان  یعام، در برابر استثنا  ل ب  دل
  نداردب ان منقطع( در کلام ادب  یم نا»منفصل« )ب 
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 استثنای به معنای »لکن«  . 1.2

 ود ک  ب  م نتتای »لکتتنُ« یتتا   تفس ری از استثنای  نام برده م  در بس اری از متون ادب ، یقش 
« استب این استثنا، همان استثنای منقطع است ک  تقدیر  ن در نزد بصریون ب  »لکتتن« استتت  »لکنَّ

قدر    تتق استتت (ب ارتبا  استثنای منقطع   استثنای ب  م نای »لکن«  ن۲۷۴ص  تا، )ابن هشام، ب 
 ود د  نابط  بتترای  تتناخت استتتثنای منقطتتع ارا تت  رات ادیبان، گمان م ک  با ملاحظ ا برخ  عبا

«ب  تت خ دیگری من    داخل نبودن مستثن  در مستثن یک    ده است:   م نتتای »لکتتن« دا تتتنِ »إلاا
م نای »لکن« را استدراک دانست    این م نا را دق قاً همان م نای استثنای منقطع م ریتت    رن 

(ب عباس حسن م تقد استتت نتتابط ا حتمتت  استتتثنای ۸۳ص  ، ۲ج  ، ۱۳۸۴کرده است )استر بادی،  
 ، ۲ج ، ۱۳۶۷جای ادات استتتثنا، بتتد ن تغ  تتر م ناستتت )حستتن، منقطع، صحت  قوآ »لکتتن« بتت 

  دا تن م نای »لکن« در ت ریف استثنای منقطع ذکتتر نشتتده استتت، امتتا (ب بنابراین، اگرچ ۲۹۵ص
 .پذیرش استانفکاک برای  ن، قابلعنوان یک لازم ا غ رقابلب 

 استثنای از غیر جنس  . 1.3

دهتتد ایشتتان پ رامتتون صتتحت نتتوع  از ملاحظ ا کتب یقش    اصول  علمای یریق ن، نشان م 
اندب سؤال این است ک   یا متتراد همتتان های یرا ان  نمودهبحفاستثنا با نام »استثنای از غ ر جنس«  

استثنای منقطع است یا با  کل جدیدی از استثنا مواج  هست م؟ غزال  »استثنای از غ ر جتتنس« را 
(ب عکبری در تفس ر خود، استتتثنای از ۴۸۷ص تا، مجاز   ب  م نای »لکن« دانست  است )غزال ، ب 

(؛ امتتا در کتتلام برختت  ۲۸۹ص ، ۱ج تتتا، نمتتوده استتت )عکبتتری، ب غ ر جنس را ب  »لکن« تفس ر 
اند نویسندگان از جمل   مدی، استثنای منقطع   استثنای از غ ر جنس، در مقابل هم قرار داده  تتده

(ب بنا بر  نچ  گفتتت   تتد، د  اصتتطلاح »استتتثنای از غ تتر جتتنس«   ۳۶۲ص  ، ۲ج  ، ۱۴۲۴) مدی،  
عالمان، د  حق قت متباین هستند   یق  از اصتتطلاح د م   »استثنای ب  م نای لکن« در کلام برخ 

 ی،ه علمای م اصتتر )بتترای نمونتت  کنند؛ اما در لسان جم   دیگر، ب ب  »استثنای منقطع« ت ب ر م 
 تتودب (، عنوان جامع »استثنای منقطع« برای هر د  ب  کار برده م ۲۶ص  ، ۷ج  ، ۱۴۲۰رک: صدر،  

مقال  ن ز اعم از »استثنای بتت  م نتتای لکتتن«   »استتتثنای از غ تتر بنابراین، »استثنای منقطع« در این  
 ود تا در بحف از صحت  ن، اقوال قا ل ن ب  بطلان استتتثنای از غ تتر جتتنس ن تتز جنس« لحاظ م 
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طور خاص موردنظر با د، ت ب تتر ختتاص بررس   ودب البت  اگر در جای  یک  از این د  اصطلاح ب 
 . ود ن ب  کار برده م 

 یرامون استثنای منقطعاقوال پ .2
نظرها در یک مسئل ا علم ، نا   از مشخک نشدن دق ق محتتل منازعتت  استتتب گاه  اختلاف

اندب بس اری از ایشان، صحت اندیشمندان، محل نزاآ در استثنای منقطع را ب  د  صورت ب ان نموده
اند )طوستت ، خن گفت اند   از حق ق  یا مجازی بودن  ن ساست مال استثنای منقطع را مسلم دانست 

، ۱۴۲۴؛ ایجتت ، ۳۰ص ، ۳ج ، ۱۴۱۸؛ رازی، ۴۸۶ص تتتا، ؛ غزالتت ، ب ۳۱۷-۳۱۶، صتتک ۱۴۱۷
؛ ۲۴۱-۲۴۰، صک  ۱۴۲۵؛ علام  حل ،  ۱۳۸-۱۳۷، صک  ۱۴۲۳؛ محقق حل ،  ۱۵-۱۴صک  
(ب در مقابل، برخ  محل نزاآ را در اصل صحت یتتا بطتتلان ۷۶۳-۷۶۲، صک  ۲ج  ، ۱۳۸۸نراق ،  

 .ندااستثنای منقطع دانست 
بر اساس تتبع نگارنده، ه چ ادیب یا مفسری ک  قا ل ب  بطلان استثنای منقطع  ده با د، یایت 

اندب در بتت ن سنت، منکر صتتحت ایتتن استتلوب گشتتت نشد   تنشا برخ  یقشا   اصول ون        اهل
قدامتت ، ق( استثنای از غ ر جنس را ناصح ح دانست  است )ابتتن  ۶۲۰سنت، ابن قدام  )عالمان اهل

ق( صحت استثنای از غ تتر جتتنس را محتتل اختتتلاف دانستتت    ۶۳۱(ب  مدی )۳۰۴ص  ، ۴ج  ، ۱۴۱۴
ق(   قانتت  عضتتدالدین ایجتت   ۶۸۲الدین قرایتت  ) شاب  .(۳۵۷ص  ، ۲ج  ، ۱۴۲۴است ) مدی،  

اند   نمن ادعای عدم خلاف در صحت ایتتن استتتثنا، م تقدنتتد ق( سخن  مدی را نپذیریت   ۷۵۶)
 .(۱۵-۱۴، صک  ۱۴۲۴؛ ایج ،  ۵۱۱ص ، ۱۴۰۲ی بودن  ن است )قرای ، نزاآ در حق ق    مجاز

  مجتتاز بتتوده  قتتت بر اساس تتبع نگارنده، محل نزاآ از ابتدا در حق   ،    شمندانی اند ان در م
منقطتتع مطتترح   یبر بطلان استتتثنا   مبن   اقوال  ر اخ  یهادر سده  نک یاست ن  صحت   بطلان، تا ا

منقطع را نقل نمتتوده،  یبر عدم صحت استثنا   مبن  ی( قول نادرق  ۱۲۶۱)   ب محقق کرباسگردد م
)ره(،  ی ختتو اللتتا تی   (ب۳۲۴ص تتتا،  ب ،  نموده است )کرباس  ک تشک    قول  ن در  جود چن  کنل
ونْ  ۲۹  ا ی بحف از    لی ذ لِ إِلاَّ مْنُ تْکتتُ نْکُمُ بِالُبْاطتتِ وْالْکُمُ بْ تتُ کُلُوا مْمتتُ أُ ذِینْ  مْنُوا لْا تتتْ شْا الَّ سورها نساء )یْا مْیُّ

بر منقطع بتتودن استتتثنا را متترد د دانستتت    اساستتاً    مبن  یانصار  خ تِجْارْةً عْنُ تْرْاضٍ مِنُکُمُ(، قول  
محمتتد   د س  اللا تی    (ب۷۹ص  ، ۴ج  تا،  ب  ، ی )خو  داند م  هاغل   نیترمنقطع را از  انح  یاستثنا
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منقطتتع  یصحت استثنا ،  تران  ا ی   لی ذ یانصار خ خود بر مکاسب     ا  در حا   ز،  )ره( ن   ر حان
« جز در م نا   تتود اختتراج   استتتثنا استتت مال نم  یرا محل بحف دانست  است   م تقد است »إلاا

 (ب۴۴-۴۳، صک ۱ج  ، ۱۴۲۰ ،  ر حان  ن )حس
نزاآ در صحت   بطلان، رایتتن نبتتوده استتتب در مسأل  استثنای منقطع،  گفت ،  بنابر مطالب پ م

ع   جود قول ب  بطلان را » مدی« دانستب در در »استثنای از غ ر جنس«،  اید بتوان مشم ترین مدا
ع  بطلان،  یت»استثنای ب  م نای لکن« مشم کتتلام   ستتتبا  اللا  س د محمتتد ر حتتان ترین مدا

ن ز با لفظ »استثنای منقطع« ب  کار ریت  ک  احتمال دارد مراد از  ن، استتتثنای بتت    اللا  خوی  یت
 .م نای لکن با د

از  نجا ک  غرض این نو تار بررس  صحت یا بطلان استثنای منقطع است، ن  بررستت  حق قتت  
در ادامتت  صتتریاً  .ره ز  ده استیا مجازی بودن  ن، از بررس  نزاآ ب ن قا ل ن ب  حق قت یا مجاز، پ

 .گرددادل ا قا ل ن ب  صحت یا بطلان استثنای منقطع بررس  م 

 ادله صحت استثنای منقطع .3
برای صحت استثنای منقطع، د  دل ل ذکر  ده است:  قوآ  ن در کلام یص ح عتترب   اجمتتاآ 

 بر صحت  نب
 وقوع استثنای منقطع در استعمال فصیح  . 3.1
قتتر ن کتتریم،     یصتت ح ی نتت عرب  کلام    ن در  ،  قوآصحت استثنای منقطعترین دل ل بر  اصل 

ها منقطع دانست   ده است، بس ار زیاد استتت   در های  ک  استثنای  نم تبر استب مثالنثر       ر  
هتتا  ود ک  در نزاآ صحت   بطلان استثنای منقطع ب   ناین قسمت تنشا ب  برخ  مواردی ا اره م 

 بانداستدلال نموده
عْ   محقق حلتت  ونْ متتْ ونْ إِلاَّ إِبُلتتِ سْ مْبتت  مْنُ یْکتتُ مُ مْجُمْ تتُ شتتُ ةُ کُلُّ جْدْ الُمْلاِ کتتْ از د   یتت ا »یْستتْ

اجِدین« )حجر:   ( برای استدلال ب   قوآ استثنای از غ ر جتتنس، استتتفاده نمتتوده استتت 31-30السَّ
« )نجم: (ب یخر رازی  ی  »ما لْشُمُ بِِ  مِنُ 138-137ک  ، ص1423)محقق حل ،   نِّ باآْ الظَّ  عِلُمٍ إِلاا اتِّ

( را از ادل ا قا ل ن ب  صحت استتتثنای از 92(   »ْ  ما کانْ لِمُؤُمِنٍ مْنُ یْقُتُلْ مُؤُمِناً إِلاا خْطْأً« )نساء: 28
د م، بتترای ذیتتل  یتت     (ب مرحوم طبرس 32ص  ، 3ج  ، 1418غ ر جنس دانست  است )یخر رازی،  
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(ب ابن قدامة  یات »لا 138ص  ، 3ج  ، 1372)طبرس ،    اجماآ کرده است  منقطع بودن استثنا، ادعای
ِ  »(    25یْسُمُْ ونْ ی شا لْغُواً إِلاا سْلاماً« ) اق  :   ِ  رْبتتِّ حْدٍ عِنُدْه مِنُ نُِ مْةٍ تُجُزی إِلاا ابُتِغتتاءْ ْ جتتُ

ْ
ْ  ما لِأ

عُل « )ل ل:  
ْ
ذکتتر کتترده استتت )ابتتن ( را برای استدلال ب  صحت استثنای از غ ر جتتنس  20-19الُأ

برای ا بات صحت استثنای از غ تتر جتتنس،   (ب   خ طوس 86-85، صک  2، ج1423قدام ،  
ار محتتد إلاا   »  بلدة ل س بشا من س/إلاا ال  ای ر   إلاا الِ  س«    مانندب    ر   نثر عرب   »ما یتتا التتدا

 (ب317-316، صک 1417 تد« استدلال کرده است )طوس ، 
 عدم خلاف در صحت ادعای اجماع یا  . 3.2

، صحت استثنای منقطع را مسلم دانست    م تقد است امکان دیع است مال  ن   خ طوس 
ق( برای صحت استثنای منقطع، ادعای اجماآ نموده   726)  همان(ب علام  حل )   جود نداردب

قانتت  عضتتد    ق( 682الدین قرایتت  ) تتشاب( 241-240، صتتک 1425حلتت ، استب )علام   
 ، 1402)قرایتت ،  انتتدبز ادعای عدم خلاف در صحت ایتتن استتتثناء نمتتودهن ق(   756)الدین ایج   

صتتحت استتتثنای منقطتتع در م تتان ادیبتتان  رسدب ب  نظر م (15-14، صک  1424ایج ، ؛  511ص
م بوده است؛ ب  گون  ری را ن ایت کتت  در ایتتن امتتر عرب، امری مسلا ای ک  نگارنده ه چ ادیب یا مفسا

 تشک ک نموده با دب

 له بطلان استثنای منقطعاد  .4
 ده بر بطلان استثنای از غ ر جنس   استثنای منقطع، در چشار دل ل عمده قابل طتترح ادل ا اقام 

 :  بررس  است
 فقدان »اخراج« در استثنای از غیر جنس  . 4.1

استثنا عبارت است از بازگرداندن لفظ با حرف استثنا از  نچتت  در صتتورت نبتتود حتترف استتتثنا، 
چون   اند، ده (ب »استثنا« را »استثنا« نام۳۰۴ص  ، ۴ج  ، ۱۴۱۴ ن را دا ت )ابن قدام ،    یکلام اقتضا
 قتتت حق  نی(ب بنتتابرا ۲۱۴ص  تتتا،  ب  ،  بازگردانده  ده است )بتتاقول  من  از خبرِ مستثن   اسمِ مستثن

 تتامل  ن  من  است کتت  لفتتظ مستتتثن ی زها از چ  استثنا، بازگرداندن، رد کردن   خارج کردن برخ 
 استب
جنس  جود نتتدارد؛ متتثلًا در جملتت ا   ر از غ  یم نا )بازگرداندن   اخراج( در استثنا  نیا   طری   از
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اس إلاا الحُمُر«، »الحمر« اصلًا داخل در »الناس« ن  تی»رم  بتتا هتتم ندارنتتد تتتا     ا تتتراک ستتت النا
جمل ا ا ل    ب   است   جمل ا د م ارتباط   خود باق  ت اخراج م نا دا ت  با د؛ بلک  جمل ا ا ل ب  کل

 ب ود ندارد؛ پس استثنا   اخراج محقق نم
   نتت یاستتتثنا  قتتت جتتنس«، یقتتدان حق ر تت از غ یبر بطلان »استثنا   اصل  ل ب  نظر نگارنده، دل

لکتتن  گردد؛ بازم ل دل نیب  ا ز منقطع« ن ی ده بر بطلان »استثنااز ادل ا اقام    اخراج است   برخ 
 یتثناادلتت ا بطتتلان استت  ریستتا شمندان، ی نظرات اند  کامل ادل    حفظ امانت در بررس   جشت بررس

 ب ود م  نقد   بررس کیب کی  سپس    گردد صورت مجزا ذکر ممنقطع ب 
 استهجان عرفی و زبانی استثنای منقطع  . 4.2

کتت  درحال   ؛های  ن ن ز در نظر عرف صح ح با داگر استثنای منقطع صح ح با د، باید مثال
در مقام استدلال بر بطتتلان،  مدی  ب  های استثنای منقطع از نظر عری    زبان ، مستشجن استمثال
هتتا را از    نهای  چون »جاء ال لماء إلاا الکِلاب« یا »قدم الحاجا إلاا الحم ر« را مطرح نمتتوده مثال
 متتدی، رک:  اهل لسان با تتد )تواند منسوب ب   نم   ای ک دانست  است ب  گون زبان  مستشجن    نظر

 ب(357ص  ، 2ج ، 1424
استتت مالات   ، ها دانست ترین غل  نک  استثنای منقطع را از  انح از ن ز پس  اللا  خوی  یت

را باطتتل  تتمارده »ما رمیت عالماً إلاا الجاهل«   »ما اتجرت تجارة یاسدة إلاا تجارة صح حة«   مانند
های  انتتح  استتت کتت  از متخصصتت ن در ای مشاب ، از غل هاین د  مثال   مثال  گفت  است ک   

ب ن در بلاغت بلک  پای ن  ، 4ج  بتت  تتتا، )ختتوی ،    بگتترددتر از ایشان ن ز صتتادر نم یصاحت   مجرا
 ب(79ص

« به معنای »لکن«  . 4.3  استعمال نشدن »إلّا

صحت استثنای منقطع را محل بحف دانست ، م تقد است در ،  اللا  س د محمد ر حان  یت
« ب  م نای »لکن« است مال    ، »ما جاء القوم إلاا الحمار«  های  مانندمثال اگتتر    تتود؛ زیتترا نمتت »إلاا

« ب  م نای »لکن« صح ح با د،   گفتتت:   «»ما جاء زید لکتتن عمتتر   توان ب  جایم است مال »إلاا
« »ما جاء زید إلاا عمر «؛ با اینک  چن ن است مال  نر رتاً غل  استب پس ر  ن م  گردد ک  »إلاا

 (44-43، صک 1، ج1420)حس ن  ر حان ،  ب ودجز در م نای اخراج   استثناء است مال نم 
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 احتمال بازگشت همه استثناءهای منقطع به متصل  . 4.4
ارای استتتثنای منقطتتع استتت، بتتا توستت   در م نتتای هتتای  کتت  در نگتتاه ا ل، دبستت اری از مثال

 ودب این مونوآ باعف  ده است تتتا من  یا تقدیر گریتن در  ن، تبدیل ب  استثنای متصل م مستثن 
بتت  استتتثنای   ، این احتمال را مطرح کنند ک  تمام استثناهای منقطتتع  برخ  علما مانند س د یزدی

لان یا عدم صحت ب  استثنای منقطع نداده استتت، ب اگرچ   ی نسبت جزم  بطبازگشت دارد متصل  
 .نوع  انکار  ن استهای استثنای منقطع، ب لکن پذیرش ادعای ا  در تمام مثال

 ی م تقد است مراد از »قوم« در مثال »ما جاءنا القتتوم إلاا حمتتاراً«، عبتتارت استتت از: قتتوم   
در جم ع موارد در اصل   اساس ختتود    نچ  مرتب    مت لق ب  ایشان است؛ بنابراین استثنای منقطع

« ب  م نتتای »لکتتن« بتتود، جتتایز ب  استثنای متصل برم  گرددب مؤید این ادعا، این است ک  اگر »إلاا
بود گفت   ود: »جاءنا زید إلاا عمر « با اینک  ظاهراً این است مال جایز ن ست؛ همچن ن ظاهر ایتتن 

من  با تتد    ود ک  مستثن  مربو  بتت  مستتتثن است ک  استثنای منقطع یق  در جای  است مال م 
کتت  حمتتار هتت چ ارتبتتاط  بتت  قتتوم ندا تتت  با تتد، گفتتت  جمل ا »ما جاءنا القوم إلاا حماراً« هنگام 

ن ز این ادعا را بتتا   اللا  محمدعل  اراک  یت  .(۱۲۶ص  ، ۱ج  ، ۱۴۲۱ ود )طباطبای  یزدی،  نم 
 .(۸۲ص  ، ۱ج ، ۱۴۱۵اند )اراک ، استدلال  مشاب  ب ان نموده

 بررسی ادله بطلان استثنای منقطع  .5
در این بخم، ادل  چشارگان  ذکر  ده بر بطلان استتتثنای منقطتتع را متتورد نقتتد   ارزیتتاب  قتترار 

 ده مبم 
 پاسخ به دلیل »فقدان اخراج در استثنای منقطع«  . 5.1

گذ ت ک  دل ل اصل  بطلان »استثنای از غ ر جتتنس«، یقتتدان حق قتتت استتتثنا ی نتت  اختتراج 
استب در پاسخ ب  این دل ل گفت   ده ک  مسلم ن ست ک  استثنا از »الثنا« گریت   ده با تتد؛ بلکتت  
«   ماب د  ن، د  تتتا  ممکن است مأخوذ از »التثن ة« با د؛ گویا کلام یک  بوده است   با  مدن »إلاا

 .(۳۵۷ص  ، ۲ج ، ۱۴۲۴ ده است ) مدی، 
ک   لا   مزیتتد   -البت  ب  نظر نگارنده ن ازی ن ست در پاسخ حتماً گفت   ود ک  استثنا از التثن ة  

گریت   ده است؛ در همان است مال  لا   مجرد هم هر د  م نا برای  نا ذکر  تتده استتت   -است  
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وم ، ب  ابراین، استتتثنا ممکتتن استتت از »الثنتتا« بتت  بن(ب  ۳۰۹ص  ، ۳ج  تا، تا؛ ربک: دسوق ، ب )ی ا
ممکن است از هم ن کلم  بتت  م نتتای مضتتاعف کتتردن   د  تتتا   بم نای رد کردن   بازگرداندن با د

ب  م نای مضاعف کردن با دب از  نجا ک  احتمال ا ل   «التثن ة»کردن با د   ممکن است مأخوذ از  
 .ای برای ا بات بطلان استثنا با دتواند پای مسلم ن ست، نم 

 ود، اخراج است   ممکن است گفت   ود  رای م نای لغوی،  نچ  از استثنا ب  ذهن متبادر م 
ن، حق قت استثنا در استثنای دهدب بنابرایاحتمالات لغوی مذکور، حق قت عری  استثنا را تغ  ر نم 

توان گفت این مطلب، ادعای  در محل نزاآ استتت   قتتا ل ن از غ ر جنس  جود نداردب در پاسخ م 
 .ب  صحت، منکر  ن هستند

گ رد؛ بریرض ک  استثنا از مدلول علا ه بر این، اخراج الزاماً از مدلول مطابق  کلام صورت نم 
با د، لکتتن متتان   نتتدارد کتت  استتتثنا بتتا درنظرگتتریتن متتدلول  مطابق  الفاظ مذکور در کلام ممتنع

طور کتت   تتای   صح ح با دب همان -من  در  ن ا تراک دارند ک  مستثن    مستثن   -التزام  کلام  
بتتاً«، ایتتن استتت مال صتتح ح استتت    مٍ إِلْاا ْ وُ ةُ دِرُهتتْ ْ ا مِئتتْ گفت  است: اگر کس  بگوید: »لِفُلانٍ عْلتتْ

دا تتتن مشتتترک   »إلاا ق مة  وب«؛ چراک  برای صد درهم    وب، صفت ق متم نایم این است ک
 .(۳۵۸ص  ، ۲ج ، ۱۴۲۴است ) مدی، 

 ود، قا ل ب  صحت استثنای از غ ر جنس، اصراری ندارد کتت  استتتثنا گون  ک  ملاحظ  م همان
ای مجتتازی با لحاظ مدلول مطابق  الفاظ صورت بگ رد؛ بلک  استثنا با لحاظ مدلول التزام  یا م نتت 

داند؛ چراک  عرف رابط ا تنگاتنگ  م تتان نا   از تقدیر کلم ا »ق مة« را ن ز استثنای از غ ر جنس م 
  رد ای ک  در مواردی با است مال مجتتازی، استتم  تت ء را متت گون ب ند، ب یک   ء   ق مت  ن م 

قا تتل بتت  بطتتلان،  کندب در مقابتتل، نظر م  ل  مرادش ق مت  ن است   از ذکر لفظ »ق مت« صرف 
در حق قتتت، ستتؤال از صتتحت یتتا بطتتلان  .مشکل را در استثنای از مدلول مطابق  لفظ دیده استتت

گردد ک   یا جایز است استثنا با لحاظ م نای مجازی یتتا »استثنای از غ ر جنس« ب  این سؤال بازم 
لحتتاظ م نتتای حق قتت  یتتا من  صورت گ رد، یا اینک  صریاً باید بتتا  مدلول التزامِ  مستثن  یا مستثن 

 مدلول مطابق  با د؟
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خاطر خصوصتت ت سنت، ممکن است ب  دن این سؤال در بحف اقرار از یق  اهلنظر ب  مطرح 
خاص این باب، قا ل ب  عدم صحت استثنای از غ ر جتتنس در بحتتف اقتترار  تتویم؛  لتت  ایتتن امتتر 

دیگتتر،  تتاید نتتتوان در ت ب ر  تتودب بتت موجب حکم ب  عدم صحت این اسلوب در کلام عتترب نم 
ها، مدلول التزام  یا م نای مجازی کلام را ب  گردن متکلم نشاد   بتت   ن احتجتتاج کتترد؛ برخ  مثال

 ب ودصورت کل    کبر ی نم ب   عرب زباناما دل ل  بر بطلان این اسلوب در 
ق(   علمتتای متتتأخر از   726)  ق(، علامتت  حلتت   676)  در یق       ن ز، محقق حل 

ایشان ن ز این یرآ را بررس  نموده   م زان دلالت ص غ ا اقرار را متوقف بر صحت یتتا عتتدم صتتحت 
 ، 2ج  ، 1413  ،  حلتت ؛ علامتت   118ص  ، 3ج  ، 1408  ،  حلمحقق  ربک:  )  اندباستثنای منقطع دانست 

صتتحت استتتثنای  قا تتل بتت  ، ک  این د  عالم بزرگ     ، در کتب اصتتول  ختتوددرحال   (ب430ص
، صتتک 1423محقتتق حلتت ،  )اندب  منقطع هستند   بحف را در حق قت یا مجتتاز بتتودن  ن دانستتت 

  عتتدم صتتحت   پس مراد ایشان از صتتحت  (ب241-240، صک  1425حل ،  علام   ؛  137-138
   بطتتلان  در خصوص باب اقرار است ن  صحت    بطلان  استثنای منقطع در این یرآ یقش ، صحت

 زبان عرب بدر صورت کل    ن ب 
 پاسخ به دلیل »استهجان عرفی و زبانی استثنای منقطع«  . 5.2

های  ذکر انکارکنندگان صحت استثنای منقطع، استشجان کاربست این اسلوب را در قالب مثال
ابتدا   کندب، اعتبار دل ل ذکر  ده را ر  ن م منشأ قبح   استشجان در هر مثالبررس  دق ق    نمودندب

 اللتتا  ختتوی ب  بررس  د  مثال مذکور در کلام  مدی   سپس ب  د  مثتتال متتذکور در کتتلام  یت
 :پردازیمم 

»قدم الحاجا إلاا الحم ر«، قبح است مال از د  جشتتت    های »جاء ال لماء إلاا الکِلاب«  در مثال
 :است

طتتور ختتارج  تتوند؛ هم نجشت ا ل: »کلاب« داخل در »علما« ن ستند ک  با استثنا از ایشتتان  
« ن ستند تا اخراج محقق  ود مستتتشجن استتتب ایتتن   ، این کتتلام   بنابراین  ؛»حم ر« داخل در »حاجا

 ذیل پاسخ ب  دل ل ا ل، بررس   دبدارد ک  «  استشجان، ریش  در »یقدان اخراج در استثنای منقطع
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«  ب  جایگاه    أن »علما«  عنایتجشت د م: با     »حم تتر«  »کتتلاب« اساساً ذکر کلم ا    »حاجا
اگر گفت   ود: »جاء القوم إلاا الکلاب«، این نوآ استتتشجان در   بنابراینمستشجن است؛  ها   نب د از  

اگر  خص  هنگام دعا بگوید: »یا رب الکلاب   الحم تتر   ختتالقشم،   ب همچن نکلام  جود ندارد 
در ایتتن    استتتشجان    لتت   ، ستارزقن    معطن «، با اینک  اساساً استثنای  در جمل  صورت نگریت  ا

است مال  جود دارد ک  نا   است از اینک  متکلم از م ان صفات مختلف خدا نتتد، »رب   ختتالقِ 
نستتبت بتت  خدا را  توانست خالق ت   ربوب ت  م   ک  کلاب   حم ر بودن« را انتخاب نموده درحال

، 1424 متتدی، رک: ) نتتدموجودات دیگر مطرح نماید یا خالق ت   ربوب ت مطلق خدا ند را ذکر ک
ای بتتا بطتتلان استتت مال نتتدارد؛ این نوآ از استشجان   قبح عری  است مال، ملازم   ب(357، ص2ج

کنتتد نتت  دار م   بلاغت کلام را خد   ر دب   مار م سل قگ  در انتخاب  اژگان کن  چراک  نوع
 باصل صحت است مال را 

د  مثال مطرح  د: »ما رمیتتت عالمتتاً إلاا الجاهتتل«   »متتا اتجتترت  اللا  خوی در کلام  یت
لکتتن علتتت   ؛اندهای  انح دانستتت تجارة یاسدة إلاا تجارة صح حة«ب ایشان این د  مثال را از غل 

د   جتت  در کتتلام ایشتتان محتمتتل   ، ب نگارنتتدهکردنتتدب  طور صریح ذکتتر نرا  بودن این د  مثال  غل 
 ند:دام 

تجارة یاستتدة«، محتمتتل »استثنای »جاهل« از »عالم«   »تجارة صح حة« از نظر ب    ج  ا ل:  
ذیل پاستتخ ک     است همان جشت ا ل استشجان، ی ن  »عدم  جود اخراج« در نظر ایشان بوده با د

 ب  دل ل ا ل، بررس   دب
 مبن  بتتر ادعتتای عتتدم صتتد ر استتتثنای منقطتتع حتتت  ازکلام ایشان    ادام   توج  ب    ج  د م: با

ب در ، »ختتلاف بلاغتتت بتتودن« با تتدعلتتت بطتتلان در نظر تتانب ن در بلاغت، محتمل است  مجرا 
اگر متناسب بتتا مقتضتتای حتتال بلک    ست؛ خلاف بلاغت ن  ، ا لًا استثنای منقطعجواب باید گفت:  

کاربست این استتلوب بتتا اغتتراض بلاغتت  مت تتددی صتتورت ب  بلاغت استبا  مطابق    خطاب با د، 
توهم، تأک د حکم   ایادها حصرب عدم توج  ب  این اغراض در کاربست   پذیرد ازجمل  ریع یا دیعم 

 ان تتاً اگتتر هتتم ب  پنداری این هنجارگریزی زبتتان   تتده استتتاستثنای منقطع، موجب غریب یا غل 
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 ای با بطلان نداردبملازم  ، دانست م ک  این امربپذیریم ک  این اسلوب خلاف بلاغت است،  
های استتتثنای منقطتتع، یتتا اساستتاً  جتتود   قبح ادعا  ده در مثال  بنا بر  نچ  ذکر  د، استشجان

 دب وندارد یا موجب انکار صحت  ن نم 
 پاسخ به دلیل »استعمال نشدن إلّا به معنای لکن«  . 5.3

صتتورت یتتک را ب ، استدلال ایشان س د محمد ر حان   الل تی    تر کلام جشت بررس  دق ق
 کن م:م ق اس  رط  ب ان 

« ب  م نای »لکن« صح ح با د، است مالِ »متتا جتتاء زیتتد إلاا عمتتر «  مقدم: اگر است مال »إلاا
 بجای »ما جاء زید لکن عمر « صح ح خواهد بودب 

 بتال : چن ن است مال  نر رتاً غل  است
« ب  م نای »لکن« است مال    ب ود )  یق  م نای اخراج   استثناء داردب(نم نت ج : پس »إلاا

 :گوی مدر پاسخ م 
از صحت است مال یک کلم  ب  م نای کلم ا دیگر، ی ن   ا لًا: ملازم  در »مقدم«  ابت ن ست؛  

عنوان نمونتت ، جای یکدیگر صتتح ح با تتدب بتت ها ب جانش ن   ن  ،  ود ک  در هر مون  نت ج  نم 
 ب  جتتای»لْدُن« از در هر است مال  توان اند  ل  نم دانست عند«  »ب  م نای  را  »لْدُن«  ادیبان    اگرچ 
جای »جلستتت تتتوان بتت متتثلًا نم  ؛»لدن«  رای  است مالِ  خاص  دارد « استفاده نمود؛ زیرا »عند

ان، )  مبتتدم غایتتات استتتبتتا  عنده« بگوی م »جلست لدن «، چراک  »لدن« ملازم    ، 2ج بتت  تتتا،   صتتبا
« ب  م نای »لکن« مطلتتق  »  در محل بحف ن ز ممکن است صحت است مال  ب(412ص     نبتتودهإلاا

 بمشر   ب   رایط  با د
ما جاء زید إلاا عمر « بتت  »بودن است مال   ان اً: »تال « در این استدلال ن از ب  ا بات داردب غل 

م ن   گتتزارش ادبتتا از    ببلک  با تتبع در است مالات عر  ست؛ م نای »ما جاء زید لکن عمر «، مسلا
 بس اری از ادبای متتتأخرِ       ود ک  این است مال صح ح استب س بوی این است مالات مشخک م 

؛ 325ص  ، 2ج  ، 1408،   ی )س بوب  اندرا نقل کرده    مشاب   ن  این مثال  ، رن     خجمل     از   ی
بن  تمتت م نستتبت « را ب  ما متانا زید إلاا عمر ( س وط  است مال »86ص  ، 2ج  ، 1384استر بادی،  
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 (14ص  ، 3ج ، 1428دهدب )س وط ، م 
د  مثال »ما جا ن  زید إلاا عمر «   »لا محد یا الدار إلاا حماراً« را از جشتتات    ، رن     خ

نویسد: »اصل این مثال این است ک  مشاب  هم دانست    در توج   مثال د م بنا بر لغت بن  تم م م 
«(گفت   ود: »لا یا الدار إلاا حمار   ب این مثال در جتتای  استتت « )بد ن ذکر »محد«   با ریع »حمار 

منِ  محذ ف، یک مورد را ذکر کتترد    ن از م ان مستثن    ل   ؛چ ز جز حمار ن ستدر خان  ه چ  ک 
 د تت ب     نی  داند؛ من  نسبت ب   ن را ب  د م مول مستثن   ، کرد مخاطبموردی است ک  گمان م 

داند خان  خال  از انسان با دب پس متکلم برای ریع این استب اد   تأک د نفتت   جتتود انستتان در م 
ایتتن جملتت ،  پس از ذکرِ   بدار« )با ایز دن کلم ا محد ب  جمل  اصل (گوید: »لا محد  ی  الخان ، م 

 گاه کنتتد   ماند تا ما را بر اصل خود ن مستثن  در جمل ا اصل  بر اعراب اصل  خود )ریع( باق  م 
 (85ص ، 2ج ، 1384استتتر بادی، دهتتد« )  متکلم  ن را بدل از  ن کلمتت ا متتذکور )محتتد( قتترار م 

«؛ بنتتابراین ذکتتر کلمتت ا »محتتد« بتترای ریتتع استتتب اد  ود: »لا محدرنت ج  م  د یا التتدار إلاا حمتتار 
 بمبدل من  است، در حکم سقو  است در جایگاه  ک    نجای  مخاطب است   از

(ب ی نتت  86ص  ، دانتتد )همتتانهم ن توج   را در مثال »ما جا ن  زید إلاا عمر « جاری م    ی
؛   متکلم این بوده ک  بگوید »ما جا ن  إلاا عمتتر «من  عام   محذ ف بوده است   قصد ا ل مستثن 

گ تترد بتت  ب ند مخاطب نسبت ب  ن امدن زید حالت استب اد   انکتتار دارد، تصتتم م م  قت  م    ل 
گوید: »ما جا ن  زید إلاا عمر «ب ایتتن توج تت  در کتتلام طور خاص ب  ن امدن زید تصریح کند   م 

(؛ 325ص  ، 2ج  ، 1408،   ی س بورک:  )  است، کلمات س بوی    ود   منشأ  ندیگر ادبا ن ز یایت م 
« ب  م نتتای »لکتتن« نیبنابرا  ، »تال « در استدلال مذکور  ابت ن ست   درنت ج  عدم است مال »إلاا

 دب   و ابت نم 
 پاسخ به دلیل »بازگشت همه استثناءهای منقطع به متصل«  . 5.4

مطرح  ده بود،   س د یزدی  احتمال بازگشت هم  استثناهای منقطع ب  متصل ک  در کلمات
 از جشات مت دد دارای ا کال است:

 صحت استثنای از معنای متوهم  .5.4.1
  رد، ظشور قویِا استثنا در اخراج   ترتاب  ن بر دختتول را ب  ذهن م    نچ  ادعای س د یزدی
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استب لکن باید توج  دا ت ک  استثنا، همواره اقتضای دخول حق ق  را ندارد بلک  گتتاه  مصتتحح 
ونْ »   ا ی  طور ک  بنا بر یک  از اقوال در  همان  ؛استثنا، توهم دخول است شُمُ مْجُمْ تتُ ِ کْةُ کُلُّ یْسْجْدْ الُمْلاا

توهم دخول ا  در حکتتم پتت م   –اگرچ  از ایشان نبود    –چون ابل س در م ان ملا ک  بود    ، «إِلاا إِبُلِ سْ 
«، موجتتب بنتتابر؛   ید، ب  هم ن جشت  ی   ن را خارج کرده استم  این م نتتای اختتراج دا تتتن »إلاا

 (ب419ص  ، 15ج ، 1412 ود )ربک: حس ن  ر حان ،  رجوآ استثنای منقطع ب  متصل نم 
 منه تزاحم ظهور ادات استثناء و ظهور مستثنی .5.4.2

ظ بر ظشتتور  « در اختتراج   ختتلاف ظتتاهر  کلمتت ا  ج  ارجاآ استثنای منقطع ب  متصل، تحفا »إلاا
 برخلافتصرف  ود      من  مستثنب این ظشور قرین   ده است تا در  بودن حمل  ن بر »لکن« است

« در   من  مستثناعم از    ارادها ی ن     ؛ظاهرش حمل گردد  ودب لکن باید توجتت  نمتتود کتت  ظشتتور »إلاا
ایتتن  لااقلصلاح ت قرین  بودن برای چن ن حمل  را دا ت  با د،  ابت ن ست     ک   یب  نحواخراج  

 (ب419ص  ، 15ج ، 1412حس ن  ر حان ،  ) است ک  اجمال دارد 
 ها خلاف مقصود بودن ارجاع در برخی مثال .5.4.3

در مثتتال کتت  بتتر یتترض  ، داند   م تقتتد استتترا مرد د م   ادعای س د یزی  امام خم ن 
الح ا منظور، قوم   مت لقات ایشان با د  ل  در در  یتتات »  ، مار«»جاءنا القوم إلاا مُْ ونْ یِ شتتْ لْا یْستتُ

( بازگردانتتدن استتتثنای منقطتتع بتت  متصتتل، 26     25« ) اق  :  لْغُواً ْ  لْا تْأُِ  ماً إِلاا قِ لًا سْلْاماً سْلْاماً 
 /منا ستت ویشم  لا ع ب ی شم غ ر در مثال »  همچن نمستشجن، کذب   خلاف مقصود متکلم استب  

ب تتت متتذکور در  ک  درحال ود ن  مدح؛ «، تقدیر مذکور موجب ذم م بشنا یُلُول  من قراآ الکتا ب
در تمتتام   ( بنتتابراین ادعتتای ستت د یتتزدی118ص  ، 2ج  ، 1421امتتام خم نتت ،  )  مقام مدح استب

 ن ستب  رش یپذقابلهای استثنای منقطع مثال

 مختار بندی ادله طرفین و ارائه نظریه جمع  .6
گفت  ر  ن  د ک  ادل  مطرح  ده بر بطلان استثنای منقطع، اعتبتتار کتتای  را های پ ماز پاسخ
د  مطلتتب، پاستتخ   درنظرگتتریتنترین دل ل، یقدان اخراج در استثنای منقطع بود ک  بتتا  نداردب اصل 

  ود:داده م 
 ایتت    دلول التزامتت از متت    بلکتت  گتتاه  ستتت؛ الفاظ ن   استثنا همواره با لحاظ مدلول مطابق ب1 
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 استب  یمجاز  یم نا
استتتثنا از   توانتتد م   الفاظ است؛ اما گاه  ی ظاهر  یاگرچ  استثنا در غالب موارد از م نا ب2

م صورت بگ  یم نا « در ا  باستتتدارک استتت  یهمان م نا  نی  ا  رد  متوهَّ  یهتتا بتت  م نتتامثال  نیتت »إلاا
 »لکن« استب

اجماآ م ان ادبا   ا لاً در مقابل، اجماآ بر صحت این اسلوب زبان  ن ز یاقد اعتبار است، چراک   
اعتبتتار اجمتتاآ در مباحتتف  اً  تت  اناست   برخ  اندیشمندان علم یق  یا اصول، مخالف  ن هستتتند   

 « استب    یص حعرب زبانزبان ،  ابت ن ستب عمده دل ل بر صحت، » قوآ استثنای منقطع در 
چراک  اگر با   ؛کن است گفت   ود استدلال ب  » قوآ« برای ا بات صحت، قابل مناقش  استمم

ربک: های  ن هتتم بایتتد تأ یتتل بتترده  تتود )است، مثال رممکن تحل ل عقل   ابت  د ک  اخراج غ
(ب در پاسخ ب  این مناقش  باید گفت: اقام ا برهان عقلتت  بتتر 390ص  ، 2ج،  1413ر حان ،  حس ن   

اینکتت   ،ه ی با تتدب بتت  رممکن تت وب زبان  مانند استثنای منقطع، د وار    تتاید غلک اسبودن یغل 
م صورت م مثبت ن این اسلوب، تصریح نموده پتتذیرد اند ک  اخراج از م نای مجازی یا م نای متوهَّ

توان بر صحت این اسلوب زبان  با  قوآ  ن در کلام یص ح استتتدلال م   نین  م نای حق ق ؛ بنابرا 
 دبنمو

نگارنده م تقد است استدلال ب  » قوآ« ن ز در کلام مثبت ن صحت استثنای منقطع، ابتر است؛ 
    تنشای  برای ا بات صتتحت استتتثنای منقطتتع کتتای  ن ستتتب   است مالات مذکوره چ یک از  زیرا  

، 1ج، 1364ک: قربطتت ، ببتترای نمونتت  رهتتا داده  تتده استتت )در همتت ا  ن  ، احتمال اتصتتال استتتثنا
، 1407؛ زمخشتتری، 39ص ، 5، ج1417؛ طباطبتتای ، 134ص ، 2، ج1422؛  ندلستت ، 294ص

 ؛318ص ، 5ج، 1418 ، یضتتتا  ب؛ 456ص ، 2، ج1415(؛  لوستتت ، 3)پتتتا رق   27ص ، 3ج
کسان  ک  مدایع صتتحت استتتثنای منقطتتع هستتتند، بایتتد مثتتال    ب(450ص  ، 7ج،  1423  ،  کا ان

 ری توج    ن، استثنای منقطع با دب  را ذکر نمایند ک   ج  انحصا  عرب زبانیص ح در 
« )بقره:  رسد  ب  نظر م  ونْ لا یُْ لْمُونْ الُکِتابْ إِلاا مْمانِاا های ک  در استدلال  -(  78 ی  »مِنُشُمُ مُمِّ ُّ

یک  از بشترین ادل ا  قوآ استثنای منقطع استتت؛   -قا ل ن ب  صحت استثنای منقطع ذکر نشده است  
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« از »کتتتابنظر  احتمال اتصال استثناء در این  ی   زیرا   تقریبتتاً منتفتت  استتتب «،  بتت  ختتر ج »ممتتان ا
متصل بر ترین تفاس ر ادب  قر ن کریم، ه چ قول  مبن  تفس ر از مشم  15نگارنده با ملاحظ ا ب م از  

ف صورت ن  ف نقل نمتتوده استتت کتت  ختتلابودن استثناء در این  ی  ن ایت مگر قول  ک   لوس  ب 
 ب(302ص ، 1، ج1415)ربک:  لوستت ، ظاهر  ی  است   خود ن ز ا کالات  بر  ن  ارد نموده است 

بتترای نمونتت  ربک: اخفتتم، انتتد )بس اری از ادبا   مفسران ب  انقطاآ استثنا در این  ی  تصریح نموده
؛ 291ص ، 1، ج1372؛ طبرستتتتت ، 157ص ، 1، ج1407 ؛ زمخشتتتتتری، 123   122، ص1411

بنابراین این  ی  جشت استتتدلال (  557ص  ، 1ج  ب  تا،   ، ابن عا ور؛  445ص  ، 1، ج1420 ندلس ،  
 ب  است  تربر صحت استثنای منقطع مناسب

 صتتورت ب هتتر چنتتد  - بر یرض ک  در هم  است مالات استثنای منقطع، احتمال اتصتتال استتتثنا
ی  نتوانتتد موجتتب ا بتتات تنشابتت  جود دا ت  با د   هر است مال    -  ن  ف   خلاف متفاهم عری 

کند ک  استتتثنای منقطتتع ها این اطم نان را حاصل م این مثالکثرت   ،  ل صحت این اسلوب گردد
استتت کتت  ابتتن عط تتة   ر نیتت ب  تتاید ازا در  یات قر ن   است مالات یص ح عتترب  اقتتع  تتده استتت

 ب(483ص  ، 3ج،  1422القر ن إلاا معجما« )ابتتن عط تت ،    نویسد: »  لا ینکر  قوآ المنقطع یام 
از  ن  زبانان یارستت م  ار صحت یک است مال در زبان عرب ، عرف یص ح عرب است ن  بردا تتت 

 است مالب
چ  استثنای از غ ر جنس   چتت  استتتثنای بتت  م نتتای   -  ، استثنای منقطعگفت م پمطالب    بنا بر

بندی نسبت ب  چند در مواردی مجاز با دب در یک دست یک اسلوب زبان  صح ح است هر    -  لکن
 توان گفت:های استثنای منقطع، م است مال

یا لحاظ مدلول التزام ، عری  با د، ن تتازی بتت  کنتتار گذا تتتن   من  مستثنالف( اگر توس   در  
چنتتد م نای اخراج در الاا ن ست   بشتر است استثنای از غ ر جنس را، استثنای از جنس دانست هر  

استتتب در ایتتن   رش یپتتذقابلجاز با دب ادعای بازگشت استثنای منقطع ب  متصل ن ز در این موارد  مْ 
کتت   حمتتار«ال»ما جا ن  القوم إلاا ماند؛ مانند حالت، اغراض بلاغ  استثنای منقطع ن ز محفوظ م 

یتتراد انستتان  یتتک از امراد در  ن، قوم   مت لقات ایشان است   غرض بلاغ ، تأک د بر ن امدن ه چ
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 قوم استب
، کننتتد مدر هم ن موارد، کسان  ک  مایل ب  این توس   ن ستتتند   از استتت مال مجتتازی پره تتز  

ب ایتتن کننتتد مگریت    با ذکر الفاظ مقدر در ناح   مستثن ، جمل  را تمام    «لکن»را ب  م نای    «لاا »إ
»متتا  تتود: متت  گونتت نیاب در مثال مذکور، تقدیر برد  مکار، زیبای  بلاغ  استثنای منقطع را از ب ن  

 ب«جاء حمارال  لکنجا ن  القوم 
ب  م نتتای  «لاا »إیا لحاظ مدلول التزام ، عری  نبا د، ناگزیر باید  من  مستثنب( اگر توس   در  

«با د؛ مانند    «لکن» ونْ لا یُْ لْمُونْ الُکِتابْ إِلاا مْمانِاا ل در ایتتن متتوارد، ب مصحح استتت ما»مِنُشُمُ مُمِّ ُّ
 در حکم استب  مستثناغراض بلاغ  از جمل  توهم دخول 

 گیرینتیجه
نزاآ در صحت   بطلان یا حق قت   مجاز بودن استثنای منقطع، در م ان اندیشتتمندان یتتریق ن 

اگرچ  در حق قت   مجاز اختلاف دارنتتدب برختت   ؛اندمطرح بوده   اکثر ایشان صحت  ن را پذیریت 
بطلان، مراد ان عدم صحت استثنای از غ ر جنس در بحتتف یقشتت  اقتترار بتتوده استتت نتت  قا ل ن ب   

ادل  ا بات صحت استثنای منقطع، »اجماآ«     نیترمشممطلقب    صورت ب بطلان این اسلوب زبان   
یاقد اعتبتتار استتت    ، در این بحف ، یص ح« استب اجماآ  » قوآ  ن در قر ن کریم،   ر   نثر عرب

ب  ادل  مثبت ن کتت  احتمتتال  های  ده برای  قوآ،  ای  ب  مقصود ن ستب ایز دن نمون های ذکر  مثال
هتتای صتتریح یتتا ظتتاهر در استتتثنای منقطتتع، ها منتف  است، لازم است   کثرت مثتتالاتصال در  ن

گرددب در مقابتتل، »یقتتدان اختتراج در استتتثنای موجب اطم نان ب   قوآ  ن در کلام یص ح عرب م 
منقطع«، »استتتشجان عریتت    زبتتان «، »عتتدم استتت مال الا بتت  م نتتای لکتتن«   »بازگشتتت تمتتام 

ترین ادل  انکار  ن استب با تتبع   تأمل در است مالات استتتثنای استثناءهای منقطع ب  متصل«، مشم
 رش یپتتذقابلموجبتت  کل تت     صتتورت ب منقطع، ر  ن  د »بازگرداندن استثنای منقطتتع بتت  متصتتل«  

یص ح گتتزارش  تتده استتتب بتتا عنایتتت بتت     « در کلام عرب"لکن"ب  م نای    "لاا "إاست مال  ن ستب »
اغراض بلاغ  در کاربست استثنای منقطع، »استشجان عریتت    زبتتان «  جتتود نتتدارد یتتا نا تت  از 

بتتا لحتتاظ م نتتای   توانتتد ممواردی خارج از اسلوب استثنا استب »اخراج در استثنای منقطع« ن تتز  
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خلاف بلاغت بودن یا استتت مال مجتتازی،   از  نجا ک ل التزام  با دب علا ه بر این،  مجازی یا مدلو
مانتتدب نظریتت  منایات  با صحت ندارد، تردیدی در صحت اسلوب زبان  استثنای منقطع بتتاق  نمتت 

جتتاز مختار این است ک  استثنای منقطع، یک اسلوب زبان  صح ح استتت هتتر چنتتد در متتواردی مْ 
 جتتود دارد   از م نتتای مجتتازی صتتورت   «إلاا »جازی عری  با د، اخراج در  اگر است مال م  ببا د

است   مصحح  ن،   «لکن»ب  م نای    «إلاا »رجوآ انقطاآ ب  اتصال(ب در غ ر این صورت،  )  گ رد م 
   در حکم استبمستثن جود اغراض بلاغ  از جمل  توهم دخول 
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 ی منقطع در زبان عرب  یاستثنا یسنجصحت

 فهرست منابع 
 قر ن کریمب

 عالم الکتبب ب ر ت: ب الاستثناء فی التراث النحوی و البلاغی (ب ق1418ب )ابراه م کاظم، کاظم ب 1
 مکتبة الثقایة الدین ةب قاهره:  ب النحو یالأصول ف  تا(ب ب )ب ابن سراج، محمد بن سری  ب 2
 ب نا ب جا:  ب   . التحریر و التنویر تا(ب ب )ب ابن عا ور، محمد بن طاهر ب 3
 ذ ی القرب ب   قم:   . الندی و بل الصدیشرح قطر تا(ب ب )ب اللا ابن هشام، عبد ب 4
 مکتبة الخانج ب قاهره:  ب معانی القرآن ق(ب 1411ب )خفم، س  د بن مس دةم ب 5
 مؤسس  در راه حقب قم:   . کتاب البیع ق(ب 1415 ب )اراک ، محمدعل  ب 6
الدین ب 7 رن   )استر بادی،  الرض   ش(ب 1384ب  الكافیة  یشرح  الصادق    تشران: .  علی  موسسة 

 ب تشرانللطباع    النشر،  
   ب مؤسس  تنظ م   نشر   ار امام خم ن  تشران:  ب کتاب البیع  ق(ب 1421ب )اللا امام خم ن ، ر ح ب 8
 دار الذخا رب قم:  ب کتاب المكاسب المحرمة و البیع و الخیارات ق(ب 1411ب )نصاری، مرتض م ب 9

   ب دار الکتب ال لم ة  ب ب ر ت: صولیشرح مختصر المنتهی الأق(ب 1424) ب یج ، عضد الدینإ ب 10
 بدارالکتب ال لم ة ب ر ت:    بروح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم   ق(ب1415)    لوس ، س د محمود  ب 11
 دار الصم   ب ب ریاض: صول الأحكامأ الإحكام فی  ق(ب 1424ب ) مدی، عل  بن محمد ب 12
   بدارالکتب ال لم ة ب ر ت:    بالمحرر الوجیز فی تفسیر الكتاب العزیز   ق(ب1422ب )  ندلس ، ابن عط ة  ب 13
 دار الفکرب  ب ب ر ت: البحر المحیط فی التفسیر ق(ب  1420)   ب محمد بن یوسف   ان    ندلس ، ابو ح  ب 14
 دار اح اء التراث ال رب ب ب ر ت: ، أسرار التأویل ق(ب 1418ب )ب ضا ی، عبدالل  ب 15
 ناصرخسر ب تشران:   ب یالنحو الواف  ش(ب 1367ب )حسن، عباس ب 16
   ب دار الکتاب مدرس  امام صادق قم:  .  فقه الصادق   ق(ب1412ب ) صادق حس ن  ر حان ، س د   ب 17
تشران:    . کتاب الخیارات  -المرتقی إلی الفقه الأرقی    ق(ب 1420)  ب حس ن  ر حان ، س د محمد ب 18

 مؤسسة الجل ل للتحق قات الثقای ةب 
  ب ر حان  ن دیتر  یت الل  س د محمد حس  قم:   منتقی الأصول. ق(ب 1413_______ب ) ب 19
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بن حسن ب20 ف   ق(ب 1408ب )حل ، ج فر  الحرام  یشرائع الإسلام  و  الحلال  مؤسس   قم:    . مسائل 
 اسماع ل انب 

 ب  موسس  امام عل لندن:   ب معارج الأصول  ق(ب 1423_______ب ) ب 21
یوسفحل ،   ب22 بن  )حسن  ف  ق(ب 1413ب  الأحكام  الحرام  ی قواعد  و  الحلال  دیتر  قم:    . معرفة 

 انتشارات اسلام ب 
 ب الامام الصادق  ةموسسقم:   . لی علم الأصول إ هایة الوصول نق(ب 1425_______ب ) ب23
 جاب ب  : ناب  . مصباح الفقاهة )المكاسب( تا(ب ب )ب بوالقاسمم ، س د یخو ب24
 ب  مؤسسة إح اء   ار الإمام الخو قم:    ی. موسوعة الإمام الخوئق(ب 1418_______ب ) ب25
 ب المکتبة ال صریةب ر ت:  ی. علی مختصر المعان یحاشیة الدسوق تا(ب )ب  ب دسوق ، محمد ب26
 مؤسسة الرسالةب ب ر ت:   ب صول الفقهأالمحصول فی علم ق(ب 1418) ب الدینرازی، یخر ب27
 دار الکتاب ال رب ب  ب ب ر ت:الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل ق(ب  1407زمخشری، محمودب )  ب 28
 مکتبة الخانج ب قاهره:  . الكتاب ق(ب 1408ب )س بوی ، عمر  بن عثمان ب29
 ب دار الکتب ال لم ةب ب ر ت: الأشباه و النظائر في النحو ق(ب 1428ب )جلال الدینس وط ،  ب30
 مکتبة الآدابب  ب قاهره: جمع الجوامع فی النحو تا(ب ب )ب _______ب  ب 31
عل  ب32 بن  محمد  ان،  )ب صبا مالك  تا(ب ب  ابن  ألفیة  علی  الأشمونی  شرح  علی  الصبّان  ،  حاشیة 

 المکتبة ال صریةب ب ر ت: 
 ب دار الأنواءب ب ر ت: ما وراء الفقهق(ب 1420ب )صدر، س د محمد ب33
محمدحس ب34 س د  )ن  طباطبای ،  القرآن  ق(ب 1417ب  تفسیر  فی  قم: المیزان  انتشارات    ب  دیتر 

 ب اسلام 
 ناصرخسر ب  تشران:  ب مجمع البیان فی تفسیر القرآنش(ب  1372) طبرس ، یضل بن حسنب  ب35
 علاقبندیانب   محمدتققم: ، العدة في أصول الفقه ق(ب 1417)ب طوس ، محمد بن حسن ب36
 ب ت الایکار الد ل  ب ریاض: عمان . عراب القرآنإالتبیان فی تا(ب )ب  ب عکبری، عبدالل  ب37
 دار الم مانب ریاض:  . المستصفی من علم الأصول  تا(ب ب )ب غزال ، محمد ب38
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وم ، احمد بن محمد ب39  دار الشجرةب قم:  . المصباح المنیر تا(ب ب )ب یْ ا
 الإر ادب بغداد:  . أحكام الاستثناء یالإستغناء ف ق(ب 1402ب )الدینقرای ،  شاب ب40
 بن اد م ارف اسلام ب قم:  . زبدة التفاسیر ق(ب 1423ب )الل کا ان ، یتح  ب 41
 ناب ب جا: ب  . إشارات الأصول  تا(ب ب )ب م  کرباس ، محمدابراه  ب42
 دیتر انتشارات اسلام ب قم:  . الصلاةکتاب  ق(ب 1416ب )محقق داماد، س د محمد ب43
 موسس  بوستان کتاببقم:    . علم الأصول   ی أنیس المجتهدین ف ش(ب  1388)   یبنراق ، محمدمشد  ب 44
 اسماع ل انب قم:   . حاشیة المكاسبق(ب 1421) ب یزدی، س د محمدکاظم طباطبای  .45
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 )الف( مطالعات زبان و ادبیات عربی پژوهشی   –مجله علمی 
 المللی بین  0/ 4ارجاع ـ غیرتجاری 

 54-29 ه ، صفحش1404 بهار و تابستان، 5سال دوم، شماره 
یافت یخ در یخ ؛ 1/2/1405 :تار  27/4/1405 :تأییدتار

 علمی ـ پژوهشی  :مقاله نوع 

مواجهه اخروی نیکوکاران و بدکاران با نامه اعمال در آینه تقابل  
 تصویری 

ن سیدی  2الهام کرامت  1مرضیه آباد؛   3و سیدحسی 

 
 چکیده 

و حالات    ی مجرد، ذهن   ی معان   ان ی ب   برای   آن   ۀ برجست   ی و از ابزارها   م یسبک قرآن کر   ن ی اد ی بن   ی از مبان   ، ی هنر   ر ی تصو 
م   ی درون  در  است.  جا   ، ی قرآن   ی رساز ی تصو   ی ها وه ی ش   ان ی انسان  تقابل  مهم   ژه ی و  ی گاه ی صنعت  از  و    ن ی تر دارد 

آ   ی ها حوزه  آن،  اعمال است   و  کوکاران ی ن   یی اروروی   ۀ مربوط به صحن   ات ی کاربرد  با کتاب  با    ن ی ا .  بدکاران  پژوهش، 
توص  تک   ی ل تحلی –ی ف ی روش  با  نمونه   ه ی و  بهره   ات ی آ   ن ی ا   ی ر ی تصو   ی ها تقابل   ، ی قرآن   ی ها بر  با  د   ی ر ی گ را    دگاه ی از 

  ها افته ی قرار داده است.    ی جمعه، مورد بررس   ن ی قطب و حس   د ی از جمله س   ، ی رپرداز ی نظران تصو پژوهشگران و صاحب 
  ی و بازگشت شادمانه به سو   ی کتاب اعمال به دست راست، شاد   ۀ ن محترما   افت ی با در   کوکاران، ی که ن   دهد ی نشان م 
از پشت سر،   ا ی آن به دست چپ   ز ی رآم ی تحق  افت ی که بدکاران، با در  ی اند؛ در حال شده   ی رپرداز ی تصو  ، بهشتی   ۀ خانواد 
سه    ی عمدتاً دارا   ه، ی و دوسو   ح یصر   ی ها تقابل   ات، ی آ   ن ی ا   در .  اند درآمده   ش ی به نما   ، ی نابود   ی هراسان و آرزو   ی ا چهره 

تقابل   ی هستند؛ در حال   ی تقابل  ک ی تم ی و ساخت ر   ی نظم ساختار   ، تضادی   تقابل   ۀ گون    ه، ی سو ک ی و    ی ضمن   ی ها که 
تضاد   شتر ی ب  تقابل  نتا   ی بر  حاک   ج ی استوارند.  کر   ی پژوهش  قرآن  که  است  آن  ترس   م، ی از  از  صحنه   ن ی ا   م ی در  ها، 

بهره    ی و افعال حرکت   ی ز ی آم تکرار، التفات، حس   ه، ی کنا   ل، یی تخ   م، ی لفظ و معنا، تجس   ی هماهنگ   همچون   یی شگردها 
ا  و  برجسته   ، ی ر ی تصو   ی ها تقابل   ن ی گرفته  بر  پ   ی ساز افزون  گروه،  دو  سرنوشت    ۀ دربار   ی اعتقاد   ی ها ام ی اختلاف 

و    الهی   علم   ۀ احاط   ی  ن ی د   ۀ ش ی و اند   کرده   م ی برجسته ترس   ی انسان در برابر اعمالش را به شکل   ت ی معاد و مسئول   قت حقی 
بر بدکاران، به    کوکاران ی سرنوشت ن   ی بلاغ   م ی تقد   ح، یصر   ی ها تقابل   در .  کند ی م   ت ی تحقق معاد را در ذهن مخاطبان تثب 

 
 ، مشااهد، ایااران؛دانشااگاه فردوساای مشااهد  دانشکده ادبیااات وعلااوم انسااانی،  ادبیات عربی،  دانشیار گروه زبان و.  1

(mabad@ferdowsi.um.ac.ir.) 
عربی،ادکتر.  2 وادبیات  زبان  انسانی،  ی  وعلوم  ادبیات  مشهد  دانشکده  فردوسی  مشهد،دانشگاه  )نویسندۀ  ایران  ،  ؛ 

  (.keramaty66@gmail.com)مسئول(؛ 
و  استاد.  3 زبان  عربی،  گروه  انسانی،  ادبیات  وعلوم  ادبیات  مشهد  دانشکده  فردوسی  ایران؛ دانشگاه  مشهد،   ،

(seyedi@um.ac.ir .) 
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 ی دیس  نی دحسیو س یآباد؛الهام کرامت  هی مرض

از دو    ی ک ی با حذف    ، ی ضمن   ی ها تقابل   .کند ی م   ت ی را در مخاطب تقو   د ی عمل کرده و ام   ، ی زش ی سازوکار انگ   ک ی عنوان  
 .دارند ی صحنه وام   ل ی تقابل، ذهن مخاطب را به تکم   ی سو 

 .کتاب اعمال   بدکاران،   نیکوکاران وتقابل  تصویر،    ، قرآن کریم   : واژگان کلیدی 

 مقدمه 

پرکاربردتر   یک ی   ماژ، یا  ای  ری تصو ادب  نیاز  نقد  م  یاصطلاحات  تاکنون،  از گذشته    انیاست که 
اسلامبلاغت کهن  یدانان  است.  بوده  مطرح  معاصر  دربار  نیترو  شا  رتصوی   مفهوم   ۀ سخن    د یرا، 

الح کتاب  در  وافتیجاحظ    وانیبتوان  تصو  ی.  تعر  ری اصطلاح  در  و    فیرا  برده  کار  به  شعر 
نوع  یا: »شعر، صناعت است و گونهدی گوی م بافت و  ،  1، ج2003است« )جاحظ،    ری تصو  یاز 

  »صورت«  ۀبود که واژ یکس  نی(، نخستی قمر  ۴۷۳) ی(. پس از جاحظ، عبدالقاهر جرجان131 ص
نه در خود لفظ و    ، یکلام  ریتصو  کی  ییبای به کار برد. او معتقد بود که ز  یاصطلاح   معنای  در  را 

ساختار در  بلکه  اجزا   ،معنا،  ارتباط  و  ساختار  ینظم  است؛  نهفته  طر  یکلام  از    یابزارها   قیکه 
ا  یری تصو  ،یبلاغ شنونده  ذهن  تأث  جاد یدر  او  روح  بر  و    ، 1398  ،ی)جرجان  گذارد یم   ریکرده 
 .(508ص

غ  دی  س به  قرآن،  اسلوب  »تمام  که  بود  معتقد  آ  ر یقطب  پا  ع،یتشر  اتی از  شده   ری تصو  ۀ یبر  بنا 
قطب،    دی  )س  گذارد«ی م  ریراز اعجاز قرآن است که بر مؤمن و کافر تأث  ، یری اصول تصو  نیاست و ا

از    هشدکه گرفته  یحس  ری . تصو1:  کندیدر قرآن اشاره م  ری (. او به وجود دو نوع تصو17، ص1980
را    ری گونه که تصوهمان  ، یاستوار است. و  لیتخ  ۀیکه بر پا  یالی خ  ری . تصو2جهان خارج است و  

  رد یگیدر نظر م  ر،تصوی   ۀ به عنوان قاعد  زیرا ن  یحس  یپردازالیخ  کند،یم  ی معرف   یقرآن  رتعبی  ۀقاعد
او، تصو40، ص2005)راغب،   از نظر  آم  یهنر  ری (.  قرآن،   یقیو موس  تاز رنگ، حرک  یازه یدر 

 .(45، ص1360قطب،  دی )س کندیم ریکلمات و عبارات است که حواس، عقل و وجدان را درگ
ن  از راغب  »تصو  زینظر  ذهن  ر« ی مفهوم  صورت  به  ماد  ی)چه  قالب  در  چه  »خیو  با   ال«ی(، 

و آن   زندیو صورت مجرد گره م  الیرا با مفهوم خ  ری راغب تصو  ،ی دارد. به طور کل  یارتباط تنگاتنگ
که باعث قابل    کندیم  یمعرف   یبازتاب ذهن  ای  ایرؤ  ده، یا  کیبه    یده شکل  ۀجینت  ای  ندیرا به عنوان فرا 
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 ی ریتقابل تصو نهیآ و بدکاران با نامه اعمال در کوکارانین یمواجهه اخرو 

سبک قرآن و ابزار برجسته   نیاد بنی  ۀمبنا و قاعد  ، ی هنر   ری تصو  ، ی. از نظر وشودی فهم شدن آن امر م
برگز ب  دهی و  ذهن  یمعان  انیدر  حالت  یمجرد،  است    یدرون  یهاو  ج1404)راغب،  انسان   ،1  ،

 . (162ص

  بیان مسأله 
  ردیگیو هنرمندانه بهره م  ی بلاغ  یهایرپردازی از تصو امت، یق یها صحنه م یدر ترس م، یقرآن کر

انتزاع  یبیغ  م یتا مفاه زبان   یو  به  ب  یرا    رها، ی تصو  نیا  نیتراز مهم  یکی کند.    انیروشن و ملموس 
ن تقابل  دادن  در  کوکارانینشان  هنگام  بدکاران،  جنب  تقابلی  است؛  اعمال  ۀنام  افتی و  تنها    ۀ که 

برا  یشنمای بلکه  ترب  یاخلاق  یهاارزش  نییتب  یندارد،  م  یتیو  کار  به  ارودیقرآن  پژوهش    نی. 
ها را آشکار کند و نشان صحنه  نیا  یانیب  ی و شگردها  یمربوط، عناصر ادب  ات ی آ  یبا بررس  کوشدی م

و   گذارد یو معنا در قرآن، هم بر عقل و هم بر احساس مخاطب اثر م  ری تصو  وندیدهد که چگونه پ
 . سازد یتر مفهمقابل و ترقیرا عم ینید یهاام یپ

مهم  د ی  س  دگاهید  از از  که  ا  نیترقطب،  تصو  نیپژوهشگران   نیتریاصل  یرپردازی حوزه است، 
  ی سازصحنه  ر، ی از تصو  شتریرساندن معناها، ب  یقرآن، برا   یعنی  د؛ی آیدر قرآن به شمار م  انیب  ۀویش

ع دادن  نشان  م  میمفاه  ینیو  ص1980قطب،    دی  )س  کندی استفاده  نظر36،    یرپردازی تصو  یۀ(. 
عق  ی هنر به  قرآن،  پا  دی  س  ۀدیدر  دو  بر  است:    یاصل  یۀقطب،  تصو۱استوار  اغراض  .  ۲و    ری . 

از اغراض تصوری تصو  ی هااسلوب  ها را در  است که قرآن آن  ییهاها و مضمونحوزه   ر، ی . مقصود 
تصو م  ی هنر  ری قالب  واقع  سازد؛یمجسم  حوادث  جمله  روانحالا  ، یاز  درون  یت   یمعان  ، یو 

طب  امت، یق  یهاصحنه  ، یذهن الگوهامثل  عت، یمناظر  مقابل،    یانسان  یها،  در  داستان.  و  قصه  و 
ها، به صورت  آن  ق یاغراض، از طر  ن یکه ا  شودیگفته م  یی و ابزارها  ها وه یبه ش  ر،ی تصو  ی هااسلوب 

 . ابندییم یتجل ی هنر
ا  دی  س تقساسلوب   نیقطب،  بخش عمده  دو  به  را  نخست، هماهنگکندیم  میها  که    ی هنر   ی: 

 جاد یا  زیالقاشده از واژه و ن  یۀبه کمک سا  ری تصو  جادیکلام با مضمون و محتوا، ا  یشامل هماهنگ
رنگ،    ه، ی کنا  م، ی تجس  ص، یکه در آن، تشخ  یحس  یپردازالیبه کمک تقابل است؛ و دوم، خ  ری تصو
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  ناتییتز  ای   یلفظ  ی هاهیها صرفاً آرا اسلوب   نیاو، ا  دی. از درندیگیم  یجا   یو فعل حرکت  یزیآمحس
مختلف به    ی هاگاهیکه در جا  اندنیمع  یاوه یش  یو دارا   ر یثابت، فراگ  یبلکه قانون   ستند، ین  یتصادف

 (. 37، ص1980قطب،  دی  )س شوندیکار گرفته م
هم »تقابل«    نیدر  مهم  یک ی راستا،  شمار    ی هنر  ری تصو  جادیا  یابزارها  نیتراز  به  قرآن  در 

تاردی آی م طول  در  »تقابل«  اصطلاح  معناشناس  خی .  و  معنا  ، ی بلاغت  مفهوم  ییتحولات   یو 
معنا دانسته و آن را   کیمقابله و اصطلاح تقابل را به    یۀآرا   یرا تجربه کرده است. برخ   ی ریچشمگ

  ب،یمخالف آن، به ترت   ایموافق    یشود، سپس معان  ادیچند معنا    ایکه دو    کنندیم  فیتعر  گونهنیا
 .(636، ص2000ذکر شود )مطلوب، 

.  شدیچون تضاد، طباق، مطابقه و مقابله شناخته م  ییهااصطلاح با نام   نیا  م،ی بلاغت قد  در
برخ  بلاغت  یالبته  مصر از  ابوالاصبع  مانند  تما  انیم  ،ی دانان،  »مقابله«  و  قائل    ییزهای»طباق« 

حال در  بود،  ضد  دو  شامل  طباق  آنان،  نظر  از  دست  یبودند؛  مقابله  شکل  که  ضد  چهار  با  کم 
م  گرفتی م اضداد،  بر  علاوه  اب  ز ین  رمتضادیغ  میمفاه  انیم  توانستیو  )ابن  رود  کار    الاصبعی به 

 . (134، ص1368 ،ی مصر
تقابل )مانند طباق و مقابله(    ۀ شناسانییبای و ز  ی لفظ  ی هابر جنبه  م ی دانان قدکه بلاغت  یحال  در

به معاصر،  پژوهشگران  داشتند،  معناشناس  ژه یو تمرکز  از  الهام  به سطح  یبا  را  تقابل    ی ساختارگرا، 
همانند   گر، ی کدی با    وندیها در تعامل و پتقابل  ان، یتر ارتقا دادند. از منظر ساختارگرا و جامع   ترقیعم

رو هر  سکه  کی  یدو  وجود  که  تغ  ی گرید  ک، یاند  با  و  داشت  خواهد  دنبال  به  و    دید  یۀزاو  رییرا 
و    زد بایاست، رنگ م  ینگرش تقابل  ۀجیها، که نتاز تضادها و تفاوت   ی اریانداز مخاطب، بسچشم
 . (12، ص1396 گران، یو د ین)نصرآزادا شوندیمعنا م گر، ی کدی و در کنار  وستاریپ کیدر  م، یمفاه

 انی. تقابل م۱:  دی گویالفني في القرآن، از دو گونه تقابل سخن م  ری قطب، در کتاب التصو  دی  س
تصو تصو  یعنیزمان؛  هم  ری دو  در    ی ری دو  دو  هر  برابر    کیکه  در  و  حاضرند  قرار   گری کدیزمان 

و    هبه گذشت  ری از تصاو  یک یکه    ییجا  یعنیمتفاوت؛    ی  زمان  ری دو تصو  انی. تقابل م۲و    رند؛یگی م
قطب،    دی  )س  دی آی م  دی پد  ییو معنا  ی ری تنش تصو  یرهگذر، نوع  نیبه حال تعلق دارد و از ا  ی گرید
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  ی برا   یاوه یبلکه ش  ست، ین  یصنعت لفظ   ک یتقابل در نگاه او تنها    ب، یترت   نی (. بد76، ص1980
 . معناست یسازو برجسته ری تصو نشیآفر

  کند یم  دینکته تأک   نیتقابل در قرآن، بر ا  یشناسییبای جمعه، در کتاب ز  نیحس  گر، ید  یسو  از
وجو کرد، نه صرفاً در سطح  جست گری کدی کلمات با  ینیدر بافت سخن و در همنش دیکه تقابل را با

و    ندر عرض هم بود  برابری   ۀ : »رابطکندیم  ی معرف   نیجمعه »تقابل« را چن  نیواژگان منفرد. حس
و مضمون« )حس  ، یمتواز  یساختار   ی هانشیچ  انیم  ی شکلهم نظر شکل  ،  2005جمعه،    نیاز 
م77ص تقابل  او  متضاد    انی(.  مهمهم  ایامور  از  را  تصو  نیترجنس  و    ی هنر  یرپردازی عناصر 
رو، تقابل در اصطلاح، صرفاً به تقابل    نی. از اشمردیبرم  میقرآن کر  یانیب  زیاعجازآم  یهاکیتکن

  یاست و ابزار  یعیبد  یهاهی از آرا   ی بلکه شامل سطح بالاتر  شود، ی دو واژه محدود نم  نیب  ییمعنا
 . رودیمتن به شمار م یانیو اعجاز ب  یهنر  یرپردازی تصو یبرا 

کوچک  او را  ساخت  نیترتقابل  از  منظام   یهاساخت  د  داندیمند  با  همراه    ی واحدها  گریکه 
  میتقابل را به چهار نوع عمده تقس  یاساس، و  نی. بر اسازدیمتن را م  یشناختییبای بافت ز  ، یزبان

.  یتقابل  کیتمی . ساخت ر۴. تقابل همگن و  ۳  ، ی . تقابل تضاد۲  ، ی. تقابل نظم ساختار۱:  کندی م
هم   ساز،نهیقر یآن، در بافت یو متناسب است که اجزا یمتواز یناظر به ساخت  ، ی نظم ساختار ابلتق

است    ی درک هنر  یبرا   یابزار  زین  ی. تقابل تضادگذارندی اثر م   گر ی کدیدر شکل و هم در معنا، بر  
  انیتضاد ساده م یو صرفاً به معنا رد یگیو طباق را دربرم  جابیسلب و ا ، ی چون امر و نه یکه انواع
ن امر  موارد ستیدو  به  تقابل همگن،  م  ی.  واحد    کیکه    شودیگفته  لفظ    ایلفظ  دو    کسانیدو  بر 

منظم حاصل از تکرار    یقیبه موس  ، ی تقابل  کیتمی متفاوت دلالت کنند. سرانجام، ساخت ر  یمعنا
 (.226ا160، صص1391مفرد و مرکب در بافت متن اشاره دارد )جمعه،  یآوا 

ا م   نیبر  را  قرآن  در  تقابل  بن  یک ی  توانیاساس،    یهنر  ی رگری تصو  یسازوکارها  نیتری ادیاز 
 یو از سو  کندیتر متفاوت و تضاد، فهم معنا را برجسته  ، ینگیقر  جادیسو، با ا  کیاز    را، ی دانست؛ ز

ا  گر، ید ب  جادیبا  در ساختار  قرآن  ، یانیتنوع  متن  ن  ی به  و  انسجام   ی شتریب  ی رگذاریتأث  یرویآهنگ، 
هنر،    نای  ۀاز عناصر سازند   یامجموعه  دیبا  ، یقرآن  ی رگری تصو  ل یدر تحل  ن، ی. افزون بر ابخشدی م
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 ات ی فواصل آ  یقیوگو، تقابل و موساحساس، حرکت، رنگ، گفت  ال، یمانند مضمون، لفظ، صور خ
ز گرفت؛  نظر  در  با    ی هنر   ری تصو  را ی را  نه  قرآن،  پ  کیدر  در  بلکه  منفرد،  مؤلفه یا  وندیعنصر  ها  ن 

 . ردیگیشکل م
متقابل در  ها، حالات و وضعیتبه رویارویی صحنه  تقابل تصویریدر پژوهش حاضر،   های 

و تأکید بر    شود که از طریق خلق تصاویر ذهنی متقابل، به تعمیق معنایک رشته معنایی اطلاق می
انجامد. بر این اساس، تقابل تصویری نه یک آرایه بلاغی، بلکه یک  مفاهیم در متن قرآن کریم می 

تلفیق لایه از  تولید معنا و نظام تصویرساز است که  از  سازوکار  فراتر  های صوتی، نحوی و بلاغی 
  .آیدتضادهای واژگانی )نظیر طباق و مقابله( پدید می

رو  اتیآ  ی  ری تصو  یهاقابلت به  بدکاران    کوکارانین  ییارویمربوط  گام    باو  در  اعمال،  کتاب 
به دو دست تقابل ضمن  حیتقابل صر  اصلی    ۀنخست،  دو   نیهم  لی اند؛ سپس، در ذشده  میتقس  یو 

گونه د  ی هادسته،  از  حس  دی  س  دگاه یتقابل،  و  تقابل  نیقطب  جمله  از  و  هم  ی هاجمعه،  زمان 
ن  زمانرهمیغ ساختار  ، یتضاد   یها تقابل  زیو  ه   ییآوا /کیتمی ر  ، ی نظم  همگن،    یبررس  نگامو 

  شوند؛یم  میبافت واحد ترس  کیتقابل در    یهر دو سو  ح، یتقابل صر  در  .اندشده  لیها، تحلنمونه
تقابل ضمن در  م  یاز دو سو  یک ی  ، یاما  تک   شودی تقابل حذف  با  قرائن س  هیتا مخاطب،  و   یاقیبر 

  ی بالا  یبلاغ  تیکاستن از فصاحت، از ظرف   یجابه  وه، یش  نیکند. ا  یرا بازساز  بیغا  یسو  ، یذهن
 دارد.  تیحکا  اتیآ ییاثر معنا قیمخاطب و تعم  یمشارکت ذهن ختنیقرآن در برانگ

 پیشینه پژوهش 

بررس مستقل  ایمرتبط    یهاپژوهش  ۀنیشیپ   یدر  پژوهش  تاکنون  با موضوع،  به    یمشابه  تنها  که 
بپردازد،    کوکارانین  ییاروروی  ۀ صحن  ی ری تصو  یهاتقابل  یبررس اعمال  کتاب  با  بدکاران    افتیو 

و   یغبلا  یها که به جنبه ییهااز پژوهش ی ترعیدر بستر وس توانیموضوع را م نیحال، ا نینشد. با ا
 : اشاره کرد  ری به آثار ز توانیم نه، یزم نیکرد. در ا ید، بررسانقرآن پرداخته یهایرپردازی تصو

س .  ۱ اثر  القرآن،  في  الفني  التصویر  )   د ی  کتاب  نو 1939قطب  در    ن ی ا   ۀ سند ی م(.  دقت  با  کتاب، 
 . بپردازد   ی کلام وح   ی و بلاغ   ی ابعاد هنر   ن یی توانسته است به تب   ، ی قرآن   ی ها و استعاره   ها ل ی تمث   ر، ی تصاو 
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صلاح کتاب   .۲ اثر  الکریم،  القرآن  في  الأدبیة  )  نی الدالصورة  اه1395عبدالتواب    ن ی.ش(. 
تحل به  بررس  لیکتاب  تصو  یو  کر  یادب  ری مفهوم  قرآن  پ  پردازد یم  میدر  در  با    ی و  تا  است  آن 

 .قرآن را آشکار کند ات ی آ ۀشناسانییبای و ز  ی ابعاد هنر ، یلیتحل یکرد یرو
الصورة   .۳ وظیفة  )کتاب  راغب  احمد  اثر  القرآن،  في  ام 2005الفنیة  تعر  نی(.  به    ف یکتاب 

  ری تصو  یهامؤلفه  یو بررس  د، ی و جد  کیدانان عرب، نقد کلاسبلاغت  یهاهینظر  یبررس  ر، ی تصو
 . پردازد ی م  میدر قرآن کر ری و انواع تصو  ی هنر

عبدالعز.  ۴ کمال  اثر  الکریم،  القرآن  في  المقابلة  أسلوب  موضوع  2011)  میابراه  زی کتاب  م(. 
تقابل در   ۀدی پد  انیارتباط م  جادیا  یدر پ  سندهی اسلوب مقابله در قرآن است. نو  یکتاب، بررس  نیا

قرآن  یتمام هست اسلوب  به عق  یو  د  ۀدیاست.  ز  ینیمؤلف، هدف  از طر  یشناختییبایو   ق یقرآن، 
 . اسلوب مقابله محقق شده است

النص   .۵ في  الجمالي  التقابل  اثر حسکتاب  )  نیالقرآني،  ا2005جمعه  پ  نیم(.  در   یکتاب 
د  یبررس از  قرآن،  در  تقابل  سبک  یشناسییبای ز  دگاهیمفهوم  گاه  ، یشناس و  آ از    یسازو  مخاطب 
 . است یو احکام آن در کلام وح یشناختییبای ز یهامؤلفه
  ک یچیاند، هاسلوب تقابل پرداخته  یشناسیی بای ز  ایقرآن    یکل  ری مطالعات، هرچند به تصاو  نیا

بررسبه به  متمرکز  کتاب    کوکارانی ن  ییاروروی  ۀصحن  ی ری تصو  یهاتقابل  یصورت  با  بدکاران  و 
همچون   ، یقرآن  ی هایرپردازی در تصو  ی عناصر هنر   یاند. پژوهش حاضر، با بررساعمال نپرداخته

بلاغت معاصر    یآرا   قیبا تلف  ز یکلمات، و ن  یقیعاطفه و موس  ل، یتخ  ، ی انیب  یهااز اسلوب   تفادهاس
نوآورانه از اعجاز    یمندتر است تا درکو نظام   ترقیعم  یلتحلی  ۀارائ  یدر پ  ،یو لغو  ییروا   ر یبا تفاس

 فراهم آورد.  نهیزم  نیدر ا یقرآن انیب

 های پژوهش پرسش

  ۀ صحن  ی ری تصو  یهاتقابل  لیو تحل  یبه بررس  ، یلتحلی–یفیبا روش توص   کوشدی پژوهش م  نیا
 : پاسخ دهد ری ز  یهاو بدکاران با کتاب اعمال بپردازد و به پرسش کوکارانین ییاروروی

  م،یو بدکاران در مواجهه با کتاب اعمال در قرآن کر  کوکارانی تقابل ن  ی  ری تصو  یهاییبازنما .۱
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 است؟ ییهایژگیچه و یدارا 
 به کار رفته است؟  یو عناصر ادب یانیب  یهاکدام اسلوب  ر،یتصاو  نیاز ا کیهر  جادیدر ا .۲
ا۳ کارکردها   ، ی ر ی تصو  یهاتقابل  نی.  هدا   یبلاغ  یچه  القا  یتیو  در  به   ینید  ۀشی اند  یرا 

 کنند؟ یم فایمخاطب ا

 در مواجهه با کتاب اعمال   نیکوکاران و بدکارانتقابل های تصویری  بازنمایی
ارائ به  قرآن کرتقابل  نیا  ینیع  قمصادی  ۀاکنون  در  آمی پردازیم  م یها  که    یاتی. در گام نخست، 

نام  ییارو روی  ۀصحن  یاند، مورد بررسکرده  میزمان ترسو هم  هدوسوی   تقابل  قالب  در  را   اعمال  ۀبا 
و   یضمن ی هال تقابلیرا دارند. در ادامه، به تحل یتراکم بلاغ نیشتر یب ات،یآ نیا را ی ز رند؛یگیقرار م

  نیتقابل در ا  گر  ید  ی درک سو  یذهن مخاطب برا  ی سازپرداخت تا کارکرد فعال  میخواه  هی سوکی
 آشکار شود.  زیموارد ن

 سویه()دو  های صریحتصویرسازی تقابل. 1
  نامۀ   با  مواجهه  هنگام   بدکاران  و  نیکوکاران  واکنش  از  تصویری   انشقاق،   ۀ سور  ۱۵تا    ۷آیات  
ترسیم    مواجهه  این  در  بدکاران  تصویر  سپس  و  نیکوکاران  تصویر  ابتدا   آیات،   این  در.  است  اعمالشان

های مکی، معاد  شود. این سوره در مکه نازل شده و موضوع اصلی آن، همچون بسیاری از سوره می 
پروند آخرت و حسابرسی  به حوادث عالم  این سوره    پردازدمی  قیامت  در  ها انسان  اعمال   ۀاست. 

 .(241، ص20ج  ، 1417 طباطبائی، )
سوربا صحن۶تا    ۱  آیات)  کیهانی  فروپاشی  توصیف  با  انشقاق،   ۀ فت  عظمت  و  قطعیت    ۀ (، 

، تقابل نیکوکاران و بدکاران را با ظرافت بلاغی  ۱۵تا   ۷  آیات  در  سپس،.  کشدمی   تصویر به  را   قیامت
آمیز کتاب اعمال از دست  کند. تقدیم تصویر نیکوکاران، همراه با دریافت کرامتای ترسیم میویژه 

کنند، این تقابل را  راست، و در ادامه، تصویر تحقیرآمیز بدکاران که کتاب را از پشت سر دریافت می 
مسئو بر  و  کرده  تأکید  لیتتشدید  الهی  دقیق  حسابرسی  و  اعمالش  برابر  در  انسان  کامل  پذیری 

 . کندمی 

اول   .1.1 مَنْ  ف »  : نمونه  ا  ه  أَمَ  ین  یَم  ب  تَابَهُ  ک  يَ  یرًا   ﴾ ٧﴿  أُوت  یَس  سَابًا  ح  یُحَاسَبُ  بُ  وَ   ﴾ 8﴿  فَسَوْفَ  یَنْقَل 

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_7_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%82
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_7_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%82
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لَی   ه  إ  دهند اما؛  ﴾9﴿   مَسْرُورًا   أَهْل  راستش  دست  به  را  اعمالش  نامه  که  حسابی  ،  کسی  با  زودی  به 
« بهشت[ باز گرددآسان به حسابش رسیدگی شود، و خوشحال و شادمان به سوی خانواده اش ]در  

 . (9-7)انشقاق: 
. کندیم  مترسی  اعمالشان،   ۀنام  افتی هنگام در  کوکاران، یزنده از سعادت ن  یابالا، صحنه  اتی آ
  اعمال،  ۀنام  افتی : دررد یگیشکل م   یدرپیپ  ی  قرآن با سه فعل حرکت  ی ر ی بلاغت تصو  ات،ی آ  نیدر ا

شادمان  حسابرسی بازگشت  مجهول  کوکارنی  ۀو  فعل  تعب.  در  يَ«  ک    ری»أُوت  يَ  أُوت  «،   تَابَهُ »مَنْ  ه  ین  یَم  ب 
بس  یاصحنه اما  م  اریکوتاه،  ب  ییگو  سازد؛ی پرمعنا  انسان،  نهاده    درنگ، یسرنوشت  او  دست  در 

م  شودی م پرده  پشت  را  فاعل  فعل،  بودن  مجهول  کنش  برد یو  از  مخاطب،  توجه  نتتا  به    ۀ جیگر 
ن  فعل  نیا  ینیکنش، معطوف شود. همنش  » ه  ین  یَم  »ب  م  هی آ   ی ری بار تصو  زیبا  اوج  به    رای ز  رساند؛یرا 

،  ۱۳۸۷)راغب،  است    کوکاراننی   بزرگداشت  و  احترام   نشانۀ  راست،   دست  با  اعمال  ۀنام  افتی در
نشان  ن، یهمچن  (.۴۴۵ص راست،  دست  به  کتاب  ا  پاکی  ۀدادن  صحت  در    مانیعمل،  ثبات  و 

و   یسرنوشت سرافرازانه، آسودگ  ، یری قاب تصو نی(. در ا۱۳۱۸، ص۱۳۸۳ ف، یاست )پورس امتیق
 . گذاشته شده است شنمای به اعمال،  نامه   افتی پس از در کوکار، ین یخرسند

یرًا«، اوج رحمت اله  عبارت سَابًا یَس  .  دهدمی  نشان  اعمال   ۀرا در محاسب  ی»فَسَوْفَ یُحَاسَبُ ح 
راز ا  نای  در  »سوف«  کاربرد   ۀ دربار  ،یفخر  در  که  است  معتقد  صرفاً    نیجمله،  »سوف«  بافت، 

آ بر  ترق   ندهی دلالت  آن،  از  غرض  بلکه  )راز  ق یندارد،  است  ج1436  ، یکلام  ص31،  در 106،   .)
زدودن    یلحن کلام، برا   فیتلط   یبه معنا  نجا، یدر ا  ق«یگفت »ترق   دیبا  ه، ی آ  نیمفهوم در ا  ن یا  نییتب

ا از  است.  مؤمن  دل  از  تمه  ن یهراس  »سوف«،  از  استفاده  شکل  ی بلاغ  ید یرو،  به  که    ی است 
برا  »حسابرس  یذهن  ری تصو  یمهندس  یهوشمندانه،  از  پاداش   یمخاطب  اوج  عنوان  به  آسان«، 

 . گرفته شده است کاربه  ، یاله
آ  هایهمخوان  ۀهوشمندان  انتخاب  در  »ف«  و  و   ه، ی »س«  با  »سا  یژگیکه  و    ش« ی»رخوت« 

دل به  هستند،  تارها  لیهمراه  ارتعاش  ادا  یصوت   ی عدم  هنگام  هوا  نرم  خروج  )عباس،  آن  یو  ها 
از آرامش را در    ییفضا  ، یژگیو  نیاست. ا  دهیبه کلام بخش  یاژه یو  یی(، لطافت آوا ۱۳۲، ص۱۹۹۸
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و   پراکنده  معنا  یکامل  ییسوهممتن  پد  یبا  یرًا«  ا  دی »یَس  بر  افزون  است.    تیخاص  ن، یآورده 
»س حرف  »تحرک«  و  ص)همان  ن«ی »انزلاق«  فرا ۱۱۱  ،  تا  است  شده  سبب  نه    ندی(،  محاسبه، 

  یی شود؛ گو  دهیکش  ری نرم و هموار به تصو  یانیسخت و کوبنده، بلکه همچون جر  یاهمچون واقعه
تند هرگونه  از  دور  به  سو  یمخاطب،  به  فشار،  م  ۀج ینت  یو  رهنمون  گرفتن  گرددیمطلوب  قرار   .

 انی درنگ، ب ی ارا، بدون لحظه کوکارین یسرعت حسابرس زین هی در آ یدرپیحرف »فاء« به صورت پ
 . (261، ص2005)راغب،  کندی م

ا  نیا  بیترک با  واژگان،  و  را مجسم    یسهولت حسابرس  ری تصو  ،یبلاغ  ییافزا هم  جادی صداها 
  ،یو با لطف اله  یآسانکه حسابش، به  دهدیم  شینما  کوکاریآرام و مطمئن از ن  یاو چهره   کندی م

اشودی م  یدگیرس تصو  ی ساز»نرم   نی.  مواجهه  ی ر ی کلام«،  ب  یااز  و  ذهن    دغدغهیدوستانه  در  را 
تصو  کندیم  میترس  طبمخا کس  کوکارین   ری و  از  نم  یرا  مجازات  صرفاً  کس  شود، یکه  با    یبه  که 

ن م   زیرحمت  قرار  لطف  م  رد، یگی مورد  ادهدیارتقا  اثر  امتقی  ۀصحن  ، یرپردازی تصو  نی.  به   ی را 
م  یهنر تأک   کندیبدل  با  اله  دیو  پاداش  پ  کوکارانین  یسهولت حسابرس  ، یبر    با   آنان  دوباره    وندیو 

 .خواند یفرا م مانیا تی مخاطب را به عمل صالح و تقو ، یبهشت ۀخانواد
چنان  در سمقابل،  ن  دی  که  م  زیقطب  گناهکار   کند، یاشاره  ناگوار  اکراه    یحال  با  را  کتابش  که 

 دی  )س  نشاندیدشوار بدکاران را در ذهن مخاطب م  یمتقابل از حسابرس  ی ر ی تصو  کند، ی م  افتی در
ج1412قطب،   ص6،  ا3867،  از  م  نی(.  تصو  توانی رو،  آغاز  ترس  ی رگری گفت    ی مایس  میبا 

رو  کوکاران، ین نام  ییارویهنگام  با    دبخشی ام  ینیچمقدمه   نوعی  اعمال،   ۀبا  سپس،  که  است 
 . رساند یدو گروه را به اوج م نیفرجام ا نیادی هولناک سرنوشت بدکاران، تقابل بن  ری تصو ییبازنما

  اعمالشان، ۀبا نام ییاروی واکنش بدکاران، هنگام رو  ری سوره، تصو  نیا ۱۴تا  ۱۰ اتیدر آ سپس، 
 . شودی م مترسی

ه  » ظَهْر  وَرَاءَ  تَابَهُ  ک  يَ  أُوت  مَنْ  ا  ثُبُورًا   ﴾10﴿  وَأَمَ  یَدْعُو  یرًا یَصْلَی  و  ﴾11﴿  فَسَوْفَ  ي  إ    ﴾12﴿ سَع  ف  کَانَ  هُ  نَ 
ه  مَسْرُورً  هُ ظَنَ  أَنْ لَنْ یَحُورَ  ﴾13﴿ ا أَهْل  نَ  که نامه اعمالش را از پشت سرش دهند،    یو اما کس؛  ﴾14﴿ إ 

زود فر  یبه  نابودحسرت   یادی با  و  هلاکت  افروخته   یبار،  آتش  در  و  ]خواست[  خواهد  را  خود 

https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_12_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%82
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_13_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%82
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_13_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%82
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_13_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%82
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_13_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%82
https://wiki.ahlolbait.com/%D8%A2%DB%8C%D9%87_14_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%87_%D8%A7%D9%86%D8%B4%D9%82%D8%A7%D9%82
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مدی درآ در  همواره  او  او خانواده  انی.  بود.  شادمان  و  خوشحال  مقام[  و  مال  و  ثروت  ]به  اش 
 . (14-10)انشقاق: « نخواهد گشت زدوباره[ با اتیکه هرگز پس از مرگ ]به ح پنداشتی م

کر ترس  م، یقرآن  روا   ییاروروی  ۀصحن  میدر  فنون  از  اعمالشان،  کتاب  با   ی تگریبدکاران 
م  ا ی پو  یهایرسازتصوی   و  ها صحنه  ۀهنرمندان  دمانیچ  رگذار، یتأث از    کندیاستفاده  آن،  که ساختار 

 انیب، میترت  نیشباهت دارد و، به ا قیدق ۀ ناملمیف کی  ای یشیاثر نما کیبه  ، یرگذاریو تأث ینظر توال
اخرو  ۀجینت سرنوشت  زندگ  یاعمال،  شکل  ، یویدن  یو  تأث  ی به  و    جاد یا  وندیپ  رگذار، یملموس 
  شود،یها داده مرا که کتاب اعمالشان از پشت سر به آن  یبالا، سرنوشت شوم کسان  اتی . آ کندی م

دردناک    قبتعا  یهاشهی ر  ا، یبدکاران در دن  یرفتار  ۀنیشیو سپس، با بازگشت به پ  کشدی م  ری به تصو
شاد غفلت،  در  را  دن  یهایآنان  جست  یوی زودگذر  معاد  انکار  مو  فر  ییجا  کند؛ی وجو   اد یکه 

 . پروردگار است یانکار بازگشت به سو میمستق ۀجی بدکاران، نت یخواههلاکت
از پشت    افت، دری   ۀنحو  ن ای.  است  اعمال   ۀنام  افتدری   هولناک   ۀنشانگر لحظ  ن، ی آغاز  ری تصو

نوع با  و  م  ریتحق  یسر  صورت  اهانت  ب  رد یگیو  خوار  انگریو  و  است    یحقارت  بدکار  شخص 
ج1395  ، ی)محسن ص1،  ب31،  حس  و  حت  یارزشی(  م  زیگر  یو  القا  عقکندیرا  به    یبرخ   ۀدی. 

ا خا   نیمفسران،  هنگام  طربه  مجرمان،  که  است  نام  یآن    چپشان  دست  به  را   اعمالشان  ۀکه 
را    ییسند جرم و رسوا  نیتا مردم ا  رندیگیدست خود را پشت سر م  ،یاز شدت شرمسار  دهند،می 

بب آن   ای!  نندیکمتر  آن است که دست چپ  و همانبه خاطر  بسته شده  پشت سرشان  به  گونه که  ها 
!  رد یگمی  قرار  سرشان  پشت  اعمالشان  ۀا پشت سر انداختند، در آنجا نامیها »کتاب خدا« را در دنآن 

 آن  اعمالشان،   ۀنام  دنید  یها، برا و آن  گرددیها به پشت سر بازمبه خاطر آن است که صورت آن  ای
 . (76 ، ص6، ج 1386 ، ی رازی! )مکارم شرندیگمی سر،  پشت طرف  در چپ،  دست به را 

  یبرا  ادیفر ای هلاکت   معنای به »ثبوراً« ۀاست. کلم یخواههلاکت ادیفرد، فر نیا یفور واکنش
منظور،    ینابود )ابن  و چنان99، ص4، ج1414است  تفس(  در  ا  دی  س  ریکه  آمده،   اد، یفر  نیقطب 

(. 3867، ص6، ج1412قطب،    دی  مطلق است )س  یبلکه درخواست نابود  ست، یاستغاثه ن  یندا 
  ندیبیاز عذاب م  ییکه هلاکت را تنها راه رها  دهیرس  یشقاوت و درماندگ  تیچنان نها  بهفرد    یعنی
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نقطه در  د  یاو  که  است  گرفته  فرار  چیه  گریقرار  در    یباق  شیبرا   یپناهگاه  ای  یراه  است.  نمانده 
  شود یبدکاران هنگام مواجهه با کتاب اعمالشان است که باعث م  یاوج درماندگ  ر، ی تصو  نیواقع، ا

مفهوم در   نیآرزوها مبدل شود. ا  نیآرزوست، به بالاتر  نیبدتر  ی عاد  طیکه در شرا   ، ینابود  ای  رگم
 :شده است انیب یخوب به ، ی شاعر بزرگ عباس ، ی شعر متنب

 المنایا أن یکن  أمانیا  وحسب بك داءً أن تری الموت شافیاً  کفی
انسان    یبس که آرزو  نیهم   ز یتو باشد و مرگ را ن  یدرد تو را بس که مرگ شفا   نیاترجمه شعر:  

 .(242، ص3، ج1436 ، ی؛ بستان310، ص1ج  تا، یب ، ی )واحد باشد
ناام  یرسازی تصو  نیا حال  ق  یدیاز  در  بدکاران  ام  ری تصو  امت، یمطلق  سرور    دیمقابل  و 

یَصْلَی  کندیم  تیمحتوم هدا   ۀجیسرعت، به نتاست و صحنه را، به  کوکارانین یرًا«: »وَ   آتش  به  و)  سَع 
نماددرآی   سوزان از  پس  نها  شی(.  ظرافت  ، یقرآن  تی روا   ، ییعاقبت  شب  یبا  و  به    هیهنرمندانه 

گذشت  ،یینمایس  یهاکینتک  به  را  بازم  یودنی  ۀصحنه  ا  گرداندیفرد  علت  برا   نیتا  را    ی سرنوشت 
ترس س  میهمگان  ا  دی  کند.  نشانه  نیقطب،  را  پ   یابازگشت  م  یوستگ یاز  انقطاع  عدم  و   ایدن  انیو 

 .داندیآخرت م
ه   » ي أَهْل  هُ کَانَ ف  نَّ و    یغرق در شاد  زانش،ی خانواده و عز  انیدر م  ا، یشخص در دن  نیمَسْرُورًا«؛ اإ 
  ی هابلکه اشتغال صرف به لذت  دار، یو پا  یمعنو  یتینه رضا  ، یشادمان   نیبود. اما ا  یماد  یهالذت

  ، ص 9، ج  1408  ، یبوده است )طبرس  یو عباد  یمعنو  یهاتی و غفلت از مسئول  یویزودگذر دن 
تنها فرد را به سمت انکار معاد سوق  نه  ،ینسبت به سرنوشت اخرو  دغدغهیب  یشادمان  نی(. ا700

ب  دهد، ی م باطل در مح  یقلب  ییسوو هم  قیعم  تیرضا  انگر یبلکه  با کفر و   ی خانوادگ  طیبدکاران 
خود خشنود بوده و مؤمنان    زیاعمال کفرآم  ه ب  شانیرفته که ا  شیتا بدانجا پ  تیوضع  نیآنان است و ا

 .(100، ص31، ج1436 ، ی)راز اندداده یمورد تمسخر قرار م زیبه معاد را ن
خ  یاصحنه  ه، ی آ  نیا لذت  ترس ی)خانوادگ  یعاطف  بستری   در  را   بدکاران  ۀگذشت  یالیاز   م ی( 

معناکندی م به  »حور«  آ  ی.  )همان(.  است  رجوع  و  گمان   نیا  یاصل  ۀشی ر  ه، ی بازگشت  را  غفلت 
آنان، باعث    یانکار مبدأ و معاد از سو  را ی ز  داند؛یپروردگار م  سوی  به  بازگشت  عدم   ۀ بدکاران دربار
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از گناه و عمل    زیپره   یبرا   یا زه یانگ  جه، یبدانند و در نت  تیاست تا خود را فارغ از هرگونه مسئول  دهش
ا باشند.  نداشته  آزاد  نیصالح  حسابرس  یتوهم  ش  ، یو عدم  به  موجب  بدکاران  عاقبت  تا  است  ده 

 . ختم شود ندیناخوشا یسرانجام
ا  ۀی آ با  را  بدکاران  توهم  م  قتیحق  نیبعد،  درهم  »بَلَی  شکندیمطلق  نَّ :  هُ   إ  ه    کَانَ   رَبَّ یرًا«  ب  .  بَص 

  شوکانی  نظر  طبق.  است  آمده  منکران  باطل  پندار  به   پاسخ  در  »بَلی«،  جواب  حرف   از  استفاده
ص5، ج1414) »بَلی494،  برا نه  نجا ای  در  «(،  نف  ی تنها  سو  بازگشت)انکار    نیش یپ  یابطال    یبه 

آ  یقتیتحقق همان حق  یعنیمقابل آن؛    یمعنا   یاثبات قطع  ی خدا(، بلکه برا  با    ۀی است که در  قبل 
یرًا« به کمال م  ی  لتعلی  ۀبا جمل  د، یتأک   نی»لَنْ« انکار شده بود. ا ه  بَص  هُ کَانَ ب  نَّ رَبَّ  یاجمله  رسد؛ی »إ 

را    یوقوع معاد و حسابرس  جه، یدارد و در نت  لتاعمال انسان دلا  قتیکه بر علم کامل خداوند به حق
 . کندیاثبات م یصورت قطعبه

تصو  ۀی آ  گرچه صرفاً  عاطف  یالیخ  یشاد  ی رسازی قبل،  بستر  در  ترس  یبدکاران  را   میخانواده 
ا  کند،ی م در  ناگهان   کی  همچون  «»بَلی  یریکارگبه  ه، ی آ  نیاما  روا   نیدورب   یبرش    ری تصو  ت، یدر 

م متوقف  را  م  کند، ی بدکاران  درهم  را  فرد  از حق   شکندیتوهم  پرده  به مخاطب    دارد ی برم  قتیو  و 
پرد   دهدیم  نانیطما در پس  د   زیچ  چیه  ، یخانوادگ  شادی   آن  ۀکه  نمانده   ینایب  دیاز  پنهان  مطلق 

ا بطلان  ه، ی آ  نیاست.  م  یخط  بدکاران  باطل  گمان  قطع  کشدیبر  را    ی و  آنان  بودن سرنوشت شوم 
 . کندی م دییتأ

تصو  دی  س تقابل  بر  تأک   نیا  انیم  یهنر   ری قطب  گروه  عق  کند؛یم  دیدو  ا  ۀدیبه  تقابل    نیاو، 
  دی  و بدکاران است )س  کوکارانیسرنوشت متضاد ن  میقرآن در ترس  ییروا   یرگذاریاوج تأث  ،ی ری تصو

که شاد  ری (؛ تصو3867، ص6، ج1412قطب،   و غفلت  ی بدکار  دنکوتاه  در  فر  ا،یبارش    یادی به 
تبد  بارهلاکت آخرت  تصو  شودیم  لی در  مقابل،  در  حسابرس  کوکارین  ری و  از  پس  در   یکه  آسان 

 . گرددیبازم زانشی به جمع عز یابد یآخرت، با سرور و شادمان
(، در ۸۷، ص۱۹۹۸و تکرار« است )عباس،    عترجی  »تحرک،   ۀدهندحرف »راء« که نشان  تکرار

  ات، ی آ   نی. اکندیم  جادیاعمال در ذهن ا  ی امدهایو تداوم پ  ی ریپذاز ادامه  ی ر ی تصو  ات،یآ  نیا  انیپا



 

 

42   / 

 ی دیس  نی دحسیو س یآباد؛الهام کرامت  هی مرض

عبارات تکرار  دو سو  یبا  در  تَابَهُ«  ک  يَ  أُوت  مَنْ  ا  »فَأَمَ  هم  یهمچون  و  )مانند    اتیآ  یانیپا  ییآوا تقابل 
»سَع    رًا«،ی»س   »ثُبُورًا«،  ساختار   یی آوا   تمی ر  ک ی(،  رًا«ی»مَسْرُورًا«،  ا  یو  است.    جادیمنظم  کرده 

دق موس  قیانتخاب  و  نشانآن  یقیواژگان  کمتر  بلاغی  هنر   ۀ دهندها،  با  چگونه  که  است    نیقرآن 
خود،   یبا تمام اجزا   ات، ی آ  نی. اکندیرا خلق م  ریتصاو  نیرگذارتریو تأث  یمعان  نیترقیکلمات، عم

 .کندیم مترسی اعمالشان کتاب با مواجهه ۀزنده از وحشت گناهکاران را در صحن ییتابلو
استوار است و   امتقی  ۀدر لحظ  ینید  یباورها  یو حس  ینیبر تحقق ع  ات، ی آ نیدر ا  ینید  ۀشی اند

وخ عواقب  تأک   یاعتقادیب  میبر  معاد  جا  دیبه  ه  ییدارد؛  ثبت  زیچچیکه  عمل  کتاب  جز  در  شده 
در قبال آنچه    یمطلق فرد   ی ریپذتیبر مسئول  یروشنبه  ات، ی آ  نی اعمال انسان، فاقد ارزش است. ا

 . کندیم دیتأک  ییدر مواجهه با دادگاه نها تیوضع رییبه تغ دیکسب کرده و فقدان هرگونه ام ایدر دن
ا  کوکارانین  انیم  تقابل در  بدکاران  عنوان    ات،یآ  نیو  اسلوب   یک ی به    ۀ برجست  ی هااز 

ا  یقرآن  یرسازتصوی  از نظر س  نیبه کار رفته است.  از نوع هم  دی  تقابل، که   دگاه یزمان و از دقطب 
  ز ین  کیتمی و ر  ییقایتقابل موس  یدارا   ،یو تقابل نظم ساختار  یجمعه، افزون بر تقابل تضاد   نیحس

مرتبط با آن، را    یو حالات روان  امتیق  یهاصحنه  ینیع  میترس  یعنیخود؛    یغرض اصل  باشد، ی م
در   ر ی تصو  یزمان دو سوهم  ی ر یکارگبه  یبلاغ  لیشکل محقق ساخته است. از جمله دلا  نیبه بهتر 

کامل  توانیم  ات،ی آ  نیا اله  یتجل    امت،قی  ۀصحن  یسازبه  ک  یعدل  و  پاداش  تقابل  ن  فریدر    ز یو 
آفر  نای.  کرد  اشاره   بشارت  و   هشدار  ۀدوگان   ارکرد ک با  و    قیعم  یتضاد  نشیتقابل،  معنا  سطح  در 

تقو  ر، ی تصو بلاغ  تی ضمن  ش  یساختار  به  را  گروه  دو  متفاوت  سرنوشت  و   یاوه یکلام،  ماندگار 
 . کندیم تیاثرگذار در ذهن مخاطب تثب

یَة  »  : مونه دوم . ن1.2 نْکُمْ خَاف  ذٍ تُعْرَضُونَ لَاتَخْفَی م  تَابَهُ    ﴾۱۸﴿ یَوْمَئ  يَ ک  ا مَنْ أُوت  ه  فَیَقُولُ فَأَمَّ ین  یَم  ب 

یَهْ  تَاب  ک  اقْرَءُوا  یَهْ   ﴾ ۱۹﴿ هَاؤُمُ  سَاب  ح  مُلَاقٍ  ي  أَنِّ ظَنَنْتُ  ي  نِّ خدا[   ؛ ﴾۲۰﴿ إ  پیشگاه  ]به  شما  روز  آن  در 

اش به دست راستش   اما کسی که کارنامه .ماند ای از شما پوشیده نمی شوید ]و[ پوشیده عرضه می 
-18)حاقه:  «  رسممن یقین داشتم که به حساب خود می    .کتابم را بخوانیدداده شود گوید بیایید و  

20). 
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ه،  ۀ سور  ۲۹تا    ۱۹  اتیآ  یساختار بلاغ و بدکاران    کوکاران ین  انیم  ه دوسوی   تقابل   محور  بر   حاق 
به    روانشان،یبا عبور از ذکر هلاکت اقوام گذشته و نجات مؤمنان و پ  ات،ی آ  ن یاستوار است. بافت ا

ق  حسابرسی  ۀصحن در  م  امتیافراد  ج1392گر،    )خامه  شودیمنتقل  ص1،  ا50،  در   نی(.  سوره 
ترد  یفضا و  ق  دیانکار  به  نسبت  مکه  پ  امتیمشرکان  رسالت  غرض    امبر یو  است.  شده  نازل 
تهد  یاصل و  معاد  وقوع  قاطع  اثبات  عاشور،    کنندگانبیتکذ  دی آن،  )ابن  ج1420است   ،۲۹  ،
کتاب   افتی در  دبخشیام  ری مؤثر در قرآن است: ابتدا تصو  یالگو  کی  ، یتقابل  ۀویش  نی(. ا۱۱۱ص

ن  راستاعمال با دست   ا  شودی م  میترس  کان یتوسط  کتاب از   افتی با شوک در  ر، ی تصو  نیو سپس 
تقابل   بدکاران،  توسط  سر  اله  افتهی پشت  مطلق  عدالت  تأث  یو  با  مخاطب    یحس  ی ریرا  ذهن  بر 

 . کندی م تیتثب
«    ری تصو  ات، ی آ  نیدر ا  ی عناصر هنر  نیتریدیاز کل  یک ی یَة  نْکُمْ خَاف  ذٍ تُعْرَضُونَ لَا تَخْفَی م  »یَوْمَئ 
م  ی)روز نم  زیچ  چ یو ه  دی شویکه عرضه  اماندیپنهان  است.  در    نی(    کیعبارت، حس حضور 

بازانسان  ییگو  کند؛یم  جادیا  شنمای  صحنه   مانند  م  یاوارد صحنه  گرانی ها   چیو ه  شوندیبزرگ 
  ت یاست و نها  یحسابرس  تیبر جامع   دیی منکم خافیة«، تأک . عبارت »لا تخفماندیپنهان نم  یراز

 .کندیم یادآوری  بندگانش مطلق خداوند را بر اعمال همه   یو آگاه تیشفاف
تغ  ات، ی آ  نیا روا   اقیس  رییاوج  تجرب  یخی تار  تیاز  شخص  حتمی  ۀبه  جا  یو  که    ییاست؛ 

کتاب    افتی اول، که با در. گروه  شودیمشخص م  یو حس  ی بصر  دی سرنوشت دو گروه با تقابل شد
ندا  خود،  راست  در دست  یَهْ«  اقْرَؤُوا   »هَاؤُمُ   ۀشادمان  یاعمال  تَاب  واژ  دهند، می   سر  ک    به  »هاؤم«  ۀبا 

از   یداریو د یعاطف  ی ری (، تصو314ص ،11، ج 1391 ، یو اسم فعل بودن آن )قرش د«ییای»ب  معنای
ن  سازندیم  یانسان اعمال  به  اطم  کی که  با  و  است  شادمان  د  نان، یخود  به  را  نشان    گرانیکتابش 

کاملش از حساب خود است. در   تیاعمالش و رضا  یاو به پاک   نانیاطم  انگریعمل، ب  نی. ادهدی م
ي  »یَا  ۀبار و نادمانحسرت   ادی کتاب اعمال در دست چپ، با فر  افتی که گروه دوم، با در  یحال  لَیْتَن 
یَهْ«  أُوتَ   لَمْ  تَاب  نظام پاداش و    یتقابل، اثبات قطع  نی. اشوندیو عذاب م  ریغل و زنج  ندفرای  وارد   ک 

 . است یمجازات اله
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یَهْ«، اطم  عبارت سَاب  ي مُلَاقٍ ح  ي ظَنَنْتُ أَنِّ نِّ   یبه ملاقات حساب را به صورت هنر  کوکارین  نانی»إ 
برخ کندیم  ییبازنما »ظَنَنتُ«   ی.  فعل  معتقدند که  قتاده،  و  ابن عباس، مجاهد  مفسران، همچون 

متُ« )دانستم و    یبه معنا   ه، ی آ  نی)گمان کردم( در ا ،  10، ج1389  ، یوسداشتم( است )ط  نیقی»عَل 
ا101ص در  معنا   نجای(. »ظن«  معنا  ست، ین  فیگمان ضع  یبه  به  و غالب   یقو  نیقی  کی  یبلکه 

که عمل کردن    یظن در امور  یبوده است. گاه  ایدر دن  کوکارانیعمل ن  یمبنا  ن، یقی  نیا  را ی است؛ ز
رو،    نی. از اکندی م  دا یرا پ  نیق یآن امر، حکم علم و    تیو اهم  دی تأک   لیاست، به دل  یها الزامبه آن

دارد و    ا یدر دن  یو اعتقاد راسخ آنان به اصل حسابرس  نیقیدر    شهی در آخرت، ر  کوکارانین  یرستگار
 . وادار کرده است  کینان را به انجام اعمال ن آ ینیقی نیچن

ب  ن، یبنابرا  »ظننتُ«  گو  نیقیو    مانیا  انگریفعل  است؛  معاد  ا  ییبه  با    کوکاری ن  ر، ی تصو  نیدر 
پ از  ا  رت بصی  ۀدهندنشان  کوکار، یگفتار ن  نی. ادی گویدرست خود سخن م  ینیبش یافتخار    ی مانیو 

باور،    ن یاعمالش باور داشته و براساس ا  یداشته است. او از همان ابتدا به حسابرس  ایاست که در دن
ا  یزندگ است.  بهره   ، یان یب  اقیس  نیکرده  )تغ  ی ریگبا  التفات  صنعت  به    ریضم  رییاز  مخاطب  از 

به    شیاز پ  شیموجب آن شده است که توجه مخاطب ب  ان، یتنوع در ب  جادیو متکلم(، ضمن ا  ب یغا
 . معطوف شود ینسبت به حسابرس کوکارین نیقی

ک   ییاستوار است؛ جا  یعدالت و رحمت اله  ۀ یبر پا  ات،ی آ  نیدر ا  ینید  ۀشی اند  دیکه قرآن، با تأ
نْکُمْ   تَخْفَی  »لَا )  اعمال   ۀبر آشکار شدن هم «  م  یَة  و ارتباط اعمال گذشته با    کوکاراننی  پاداش  ،(خَاف 

معاد را به عنوان    مفهوم و    خواندی به معاد و عمل صالح فرا م  مانیانسان را به ا  ، ی بهشت  یهانعمت
اکندیم  تی تقو  ینیاصل د ه،   ۀ سور  یدر چارچوب وحدت موضوع   ات، ی آ  ن ی.   تحقانی  بر  که  حاق 

  ر یخ یتا انسان را به سو دهدیارائه م یتیترب ام یو پ رد یگیو پاداش و عذاب تمرکز دارد، قرار م امتیق
 . کند  تیهدا 

آ  در   هنگام  آنان  واکنش  و  بدکاران  ۀمواجه  ۀصحن  »الحاقه«،   ۀسور  ۲۹تا    ۲۵  ات ی ادامه، 
 . کندیم مترسی  را  اعمالشان ۀبا نام ییاروروی

یَهْ » تَاب  ک  أُوتَ  لَمْ  ي  لَیْتَن  یَا  فَیَقُولُ  ه   مَال  ش  ب  تَابَهُ  ک  يَ  أُوت  مَنْ  ا  یَهْ   ﴾۲۵﴿ وَأَمَّ سَاب  ح  مَا  أَدْر   یَا    ﴾۲۶﴿ وَلَمْ 
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یَةَ  الْقَاض  کَانَت   یَهْ   ﴾ ۲۷﴿  لَیْتَهَا  مَال  ي  عَنِّ أَغْنَی  یَهْ   ﴾ ۲۸﴿ مَا  سُلْطَان  ي  عَنِّ که    ؛﴾۲۹﴿ هَلَكَ  کسی  اما  و 

و از حساب   به دست چپش داده شود گوید ای کاش کتابم را دریافت نکرده بودم  کتاب اعمالش  
قدرت   .مال من مرا سودی نبخشید  .تمام میکرد ی کاش آن ]مرگ[ کار را  ا  .خود خبردار نشده بودم  
  .(29-25)حاقه:« من از ]کف[ من برفت

کر بهره   م، یقرآن  نحو  ی ر یگبا  ص  کسانی  یاز ساختار  »أُوت    ۀغیدر  صحن  انیم  «، یَ مجهول     ۀ دو 
برقرار کرده است؛    ی ساختار  یوندی»انشقاق« و »الحاقه« پ  های سوره   در  اعمال  ۀ نام  افتی در  تقابلی  

ا در  فاعل  القاکنند  نیحذف  نوع  ی ریزناپذگری  ۀ فعل،  اجبار در حساب  لیتحم  یسرنوشت و    یرسو 
 . است

با دست چپ، نشان  افتی در  ، یبر نظر طبرس  بنا در   ی ر گیسخت  و  ناگوار  سرنوشت  دهند  نامه 
)طبرس  انیدوزخ  یبرا   یحسابرس را   نیا  ، یطوس  نی(. همچن۷۰۰، ص۱۰، ج۱۴۰۸  ، یاست  امر 

سا  یبرا   یانشانه و  جا  داندیم  قی خلا  ری ملائکه  گردد    ی  دوزخ  گاهیتا  مشخص  نامه  صاحب 
ج۱۳۸۹  ، ی)طوس ص۱۰،  تصو۱۰۲،  هنر  ا  یرسازی (.  در  کاربرد    نیقرآن  که  فعل    کسانیاست 

 وندیکه پ  یابه گونه  کند؛یم  ت یمتفاوت را روا   وجودی  ۀ متعلق آن، دو تجرب  رییبا تغ  «یَ مجهول »أُوت  
« با  سور  ن«یمیَ آن  همنش  فیتشر  معنایی  بار  حامل  انشقاق،   ۀ در  اما  است،  بزرگداشت  با    ینیو 

مال« در سور ه، »ش   .کندیم لی تبد اریسرنوشت و سلب اخت زیقهرآم لتحمی نماد به را  آن ۀ حاق 
تصو  اتی آ نظر،  صحنتکان  ی ری مورد  از   افت دری   لحظۀ   در  بدکاران  ندامت   و  محاکمه  ۀدهنده 

خود  ی اصل یاست، از معنا   یکه از ادات تمن ت«»لَی  ۀاستفاده از واژ ان، یم ن ای در. است  اعمال ۀنام
ب  ی امر  ی)آرزو به  پش  یبرا  یانی محال(  و  حسرت    به است؛    افتهیکارکرد    رییتغ  قیعم  یمانیابراز 

نشان  یطور دردناک   ننخستی  ۀدهندکه  کارنام  نیترو  به  نسبت  بدکاران    است   اعمالشان  ۀواکنش 
صهمان) ا۱۰۴،  تکرار  ن  نی(.  فضا  یخوب به  زیواژه  و  شکست  را    یتباه  یشدت  آنان  بر  حاکم 

 . سازد یبرجسته م
است    یتسلط و قدرت امر و نه  یبه معنا  ة«یکامل و »سلطان  یستیمرگ و ن  یبه معنا   ة«یالقاض»

پا  ییاشاره به مرگ نها  ه، ی آ  نیا  اقیواژه در س  نی(. ا۵۲۲، ص۱۰، ج۱۴۰۸  ، ی)طبرس   ات یح  انیو 
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به  یویدن کافران  که  مدارد  آرزو  نخست  کنندی شدت  مرگ  آن  پا  ن،یکاش  د  انیهمان  و  بود   گر یکار 
 اعمال  ۀنام  ۀانسان بدکار، به هنگام مشاهد  ر، ی تصو  نیاز حساب و کتاب و عذاب نبود. در ا  ی خبر

شاهد   کند،یمرگ م یکه او را وادار به آرزو یبزرگ روح یفروپاش کی به  شدن دچار  بر علاوه  خود، 
ا  هیبر آن تک   ایاست که در دن  یو تسلط   یسقوط کامل قدرت ماد نشانگر    ر، ی تصو  ن یداشته است. 

 یحسابرس  ندیدر فرا   اتیبودن ثروت، قدرت و ماد  ریتأثیشخص بدکار است و بر ب  یاوج درماندگ
ک  تأ اکندیم  دیاعمال  در  تصو  ه، ی آ  نی.  عاجزان  ر  ی دو  و  دردمندانه    ۀگذشت  با  بدکار  شخص  ۀحال 

در    سقرار گرفته است. سپ  گری کدی با    یاست و در تقابل تضاد  ختهآمی  درهم   او   ۀمقتدران  و  مرفهانه
 . ابدییآتش ادامه و خاتمه م یصحنه با حرکت دادن شخص بدکار به سو نیبعد، ا اتی آ

  ی روان  یدو فضا  ک، یتمی تقابل ر  قیمربوط به مواجهه با کتاب اعمال، از طر  ات یآ  ییآوا   ساختار 
  اق یبه کمک س  کوکاران، نی  به  مربوط  ۀکلام در صحن  یقیکه موس  ی. در حالکندی م  میمتضاد را ترس

شادمان   ییفضا  ات، ی آ از  م  یسرشار  بشارت  صحن  ند، یآفریو    همان  بدکاران،   به  مربوط  ۀدر 
ابزار  تَ«یلَ   ایَ عبارت »  ینیبا همنش  ییآوا   وب چارچ پش  یتباه  میترس  یبرا   یبه  بدل    قیعم  یمانیو 

  ی ژگیو  ن ی(. ا۱۰۲، ص۱۰، ج۱۳۸۹  ،یبار و ممتد است )طوسحسرت   ی ادیفر  انگر یکه ب  شودی م
س  ، ییقایموس ما  دی  که  را  آن  م  ۀی قطب  شنونده  جان  در  حسرت  حس  قطب،   دی  )س  داندینشستن 

ص۱ج  تا، یب م۱۲۹  ،  نشان  بهره   دهدی(،  با  قرآن  بلاغت  م  ی ریگکه  تقابل   شادمانه    ادیفر  انیاز 
فر  کوکاراننی موسحسرت   ادی و  بدکاران،  عنصر   یقیبار  نه  را  تابع  ی کلام  بلکه  قرائن    یمستقل،  از 

 . زندیرا رقم م نیدو سرنوشت متبا ، ییقرار داده است که با وجود تشابه آوا  ییمعنا
بهره   ات، ی آ  نیا هم  ی ریگبا  »تقابل  تضاداز  »تقابل  ساختار  «، یزمان«،  نظم  ن  «ی»تقابل    ز یو 

  ن ی. اکندیم  میدو گروه را ترس  یبا کتاب اعمال و حالات روان  ییاروروی  ۀصحن  ک«، یتمی »تقابل ر
تصو هماهنگ   ، ی رپردازی اسلوب  دو سو  ی هنر  یبا  را هم  یدر کلام،  تصوتقابل  به    دهیکش  ری زمان 

در پاداش و    یعدل اله  شینما  امت، یق  ری به تصو  یبخشکمال  ان، یب  ۀویش  نیا  ی . غرض بلاغستا
را به اوج    ام یپ  یرگذاریتأث  ق، ی عم  یتضاد  جادی هشدار و بشارت است که با ا  یو کارکرد اقناع  فریک
 . رساندی م
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 های ضمنی )تک سویه(تصویرسازی تقابل. 2
مَال  هَ »  نمونه اول: .2.1 یْلَتَنَا  وَ یَا  یَقُولُونَ  وَ یه   ف  ا  مَ  م  ینَ  ق  مُشْف  ینَ  م  الْمُجْر  فَتَرَی  تَابُ  الْک  عَ    ذَاوَوُض 
تَاب   رُ   لَا   الْک  یرَةً   یُغَاد  یرَةً   وَلَا   صَغ  لَا    کَب  رًا   عَم    مَا  وَوَجَدُوا    أَحْصَاهَا  إ  مُ   وَلَا لُوا حَاض  كَ   یَظْل  کتاب    ؛أَحَدًا   رَبُ 

آن   در  از آنچه  بینی که  نهاده می شود، پس مجرمان را می  برابر دیدگانش[  ]اعمال[ هر کسی ]در 
است هراسان و بیمناکند و می گویند: ای وای بر ما، این چه کتابی است که هیچ عمل کوچک و  

عملی را انجام داده اند، حاضر بزرگی را فرو نگذاشته است مگر آنکه آن را به حساب آورده؟! و هر  
 .(49 )کهف:« کرد  می یابند، و پروردگارت به هیچ کس ستم نخواهد

جمل  هی آ عَ   »وَ   مجهول   ۀبا  تَابُ«  وُض  برخ شودمی  آغاز  الْک  نظر  از  »وضع    ی.  عبارت  مفسران، 
معنا به  نامه  یالکتاب«  که  است  م  یهاآن  داده  دستشان  به  آدم  فرزندان    ،ی)طبرس  شودی اعمال 

ج۱۴۰۸ ص۶،  )آلوس  ه یکنا  ای (  ۷۳۲،  است  مخلوقات  کتاب  و  حساب  ج۱۴۱۵  ، یاز  ص ۸،   ،  
وضع کتاب تنها به مجرمان اختصاص داده نشده است، اما در عبارت پس از   له، جم  نی(. در ا۲۷۵

واژ است.  شده  گفته  سخن  مجرمان  ترس  از  فقط  معنا  ه، ی آ  نای  در  ین«»مُشفق  ۀآن،  بر    ی افزون 
  یبا نگران  ختهیو اضطراب آم  قیترس عم  ی(، ناظر به نوع۲۲، ص۳، ج۱۴۱۸  ، یضاوی)ب  ن«ی»خائف

خو سرنوشت  تر  ش ی از  مشاهد  ی ساست؛  هنگام  م  شودمی  آشکار  اعمال  نامۀ  ۀکه  نشان   دهدی و 
اند.  شده  یدرون  یو احساس فروپاش  دی اعمال خود، دچار هراس شد  ۀجی با نت  ییارویمجرمان با رو 

در مواجهه با کتاب اعمالشان    گرانید  نانیاطم  ا یدر برابر آرامش    توانیرا م  ریتعب  نیرو، ا  نیاز هم
هلاکت است و منادا قرار گرفتن آن در زبان مجرمان، پس از   یبه معنا   ل«ی»وَ   ا ی  لَة«ی . »وَ دیفهم  زین

،  ۳، ج۱۴۱۸ ،یضاویاست )ب یدرماندگ تیمرگ و اظهار نها یآرزو  انگربی اعمالشان،  ۀنام ۀمشاهد
 .(۷۳۲، ص ۵، ج۱۴۰۸ ، ی؛ طبرس۲۳ص

«  ذَاهَ   »مَال    عبارت تَاب  ب  استفهامی  ۀجمل  کی  الْک  که  است  تعجب  غرض  و    رت یح  انگری با 
مشاهد   یشگفت از  هم   یکتاب  باشد؛ می  اعمالشان  کتاب   ۀمجرمان  تا    نتریکوچک  از  اعمال،   ۀکه 
یرَة«  ۀدر آن ثبت شده است. دو کلم  نشان، یتربزرگ یرَة«  و  »صَغ  موصوف    جای  در   که  اندوصف  »کَب 

نشسته  یکارزشت  ای  تیمعص  ای   ئهیخود، که همان خط آن است،  امثال  )طباطبائو  ،  ۱۴۱۷  ، یاند 
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»نف۴۵۱، ص۱۲ج حصر  اسلوب  کاربرد  لَا     ی(.  إ  یرَةً  کَب  وَلَا  یرَةً  صَغ  رُ  یُغَاد  »لَا  عبارت  در  استثنا«  و 
 . کندیم دیثبت اعمال تأک  تینهایو دقت ب تیأَحْصَاهَا«، بر شمول

رًا« به ا  عبارت  لُوا حَاض    و   تمام   را   خود  ۀاعمال گذشت  ری معناست که آنان تصو  نی»وَوَجَدُوا مَا عَم 
د  ق، یدق  ات جزئی  با   و   کمال برابر  م  دگانشانیدر  اندنندیبیمجسم  ا  ینید  ۀشی.  پا  ه، ی آ  نیدر    ۀ یبر 

بر عدم ظلم خداوند و    دیکه قرآن، با تأک   ییاعمال استوار است؛ جا  قیدق  یو حسابرس  یعدالت اله
به مسئول  را  او  انسان،  برابر  در  اعمال  م  یفرد   تیحضور  فرا  اعمالش  برابر  در    خواند، ی در  تأمل  به 

 .کندیم دیتأک  ینیاصل د کیمعاد به عنوان  قتیو بر حق دارد وامی خود ۀاعمال گذشت 
ا  یبلاغ  یرسازی تصو مفهوم مسئول  ق، یعم  یابه گونه  ه، ی آ  نیدر  تبع  یفرد   تی بر  آگاهانه    تیو 

پو است.  ک   ژه یو به  ر، ی تصو  ن یا  ییای استوار  تأ تبع  دیبا  اند  تیبر  )امام(،  رهبر    ینید  ۀشی از 
رهبر   یافتگیانیجر مس  ی ریپذی و  م  ایحق    ریدر  برجسته  را  رَ سازد یباطل  مُ  یَظْل  »وَلَا  عبارت  كَ .   بُ 

  ۀ یکامل، بر پا  شیتا نما  قیاز ثبت دق  ند، ی فرا   نیصحنه است؛ تمام ا  نیا  ینید  ۀ شی اند  ۀدیأَحَدًا«، چک 
اله کامل  ه  یعدالت  و  است  شده  انداز  یحت  کس،چیبنا  د  ،ایذره   ۀ به  نخواهد  ادیستم    ه، ی آ  نی. 

 . است یو عدالت مطلق اله یحسابرس تیاز قطع ی ر ی تصو انگرینما
تقابل دوسو  نیا  در نوع  ه، ی نمونه، برخلاف  ( کوکارانی)ن  ری تصو  گرید  یسو  ی  حذف بلاغ  یبا 
امیمواجه ذهن  کرد،ی رو  نی.  مشارکت  جلب  فرا   یبا  از    یرسازی تصو  ندیمخاطب،  گزارش    ک یرا 

  م،یاز اسلوب تجس  ی ر یگبا بهره   ، یتقابل ضمن  ن ی. ادهدی م  رتغیی  مندکنش  ۀ تجرب  کیبه    یفیتوص 
اعما واقع  لکتاب  به  ا  ینیع  یتیرا  در  است.  کرده  بدل  حاضر  تضاد  کینمونه،    نیو    ی  »تقابل 

امن  تیوضع  انیم  «یضمن و  آرامش  برابر  در  مجرمان  ترس  و  دارد؛    کوکارانین  تیاضطراب  وجود 
به مشارکت ذهن  ۀی که حذف سو  یطوربه ا  یمقابل، مخاطب را  تا    ی هاهیتضاد را در لا  نیواداشته 

بازساز  ی فکر ا  یخود  از  اضطراب وجود  ، یرسازی تصو  نیکند. هدف  بر  و هراس    یتمرکز مطلق 
تنها بر شدت  تقابل، نه  گرید  یکه حذف سو  ی اگونهاست؛ به  یاله   قیبدکاران در مواجهه با عدل دق

 کلام شده است.  ریتأث شیموجب افزا  ،یهشدار کلام تی بلکه با تقو د، یافزا یوحشت م نیا
مْ  ی»:  نمونه دوم.  2.2 ه  مَام  إ  ب  أُنَاسٍ  کُلَ   نَدْعُو  يَ   فَمَنْ وْمَ  تَابَهُ   أُوت  ه    ک  ین  یَم  كَ   ب  تَابَهُمْ   یَقْرَءُونَ   فَأُولَئ    ک 
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یلًا  یُظْلَمُونَ  وَلَا  ]یاد کن[ روزی را که هر گروهی از مردم را با پیشوایشان می خوانیم؛ پس کسانی  ؛فَت 
می  که   خوشحالی[  و  شادی  ]با  را  خود  نامه  آنان  پس  دهند،  راستشان  دست  به  را  اعمالشان  نامه 

 . ( 71 )اسراء:« گیرندیان هسته خرما مورد ستم قرار نمیخوانند و به اندازه رشته م
مْ«، شکوه و عظمت ق ه  مَام  إ  ها به  گروه   یعموم  یرا با فراخوان  امتیعبارت »یَوْمَ نَدْعُو کُلَ  أُنَاسٍ ب 

  ان یشوایاز پ  یاهیکنا  توانمی  را   »امامهم«  ۀواژ  کند؛یم  میدر ذهن مخاطب تجس  انشانیشوایهمراه پ
ب و  باطل  انکارناپذ  انگریحق و  ام    ی رهبر  رینقش مهم و  ا  تدر سرنوشت هر  فراخوان،   نیدانست. 

از امام    ی رویپ  یآن است که سرنوشت انسان در گرو  انگر یشده و ب  ادآوری انتخاب رهبر را    تیمسئول
است    یو عمل  ی دقت در انتخاب رهبران فکر   یبرا   یعبارت، هشدار  نیمنتخبش است. ا  یو الگو

ش ج  1374  ،یرازی)مکارم  ص2،  ک  656  ،  يَ  أُوت  »فَمَنْ  عبارت  مقابل،  در  فَأُولَ   تَابَهُ (.  ه   ین  یَم  كَ ب    ئ 
تَابَهُمْ«،   یَقْرَءُونَ    با   اعمالشان  ۀنام  افتی که با در  کندیم  میامام حق را ترس  روانیپ  تیو رضا  شادی  ک 

است. در   یروزیو پ  تینماد موفق  افت، ی در   نیا  خوانند؛یو آرامش آن را م  ناناطمی  با  راست،   دست
 نیبر حضور فعال خداوند در فراخواندن بندگان و همچن  ب، یامتکلم به غ  ریالتفات از ضم  ه، ی آ  نیا

اهم فرد   تیبر  دارد.   دیتأک   یاله  شگاهپی  در  مستقل   طور  به  کس  هر  اعمال  ۀو محاسب  یسرنوشت 
یلًا« ن از آنان کاسته نخواهد شد   یبد   ای  کیعمل ن  چیکه ه  کندی م  دیتأک   زیعبارت »وَلَا یُظْلَمُونَ فَت 

 . (561، ص2، ج1414 ، یوطی)س
دارد و    یک باری   ۀرشت  یبه معنا  ل«یفت» قرار   ای  کباری   ۀمنظور رشت  ایاست که در شکاف هسته 

 ی( و معمولًا برا زی ر  اریچرک بس  ای)نخ کوچک    شودی کوچک است که با انگشتان تاب داده م  یاذره 
  نی(. بر ا476، ص1، ج2004)بنت شاطئ،    رودی به کار م  زیکم و ناچ  اریبس  یزهاینشان دادن چ 

ب  نی از کمتر  هیکنا  ل«»فتی  ۀواژ  اساس،  م   نیترارزشیو  را نشانگر عدالت    توانیمقدار است و  آن 
به شمار آورد.    ینشان دادن دقت اله  یبرا   ی هنر   ی اعمال دانست و عنصر  یدر حسابرس  یاله  قیدق

ا  نیا در  را  و عدم ظلم  انداز  یمحاکمه، حت  نیواژه، عدالت    ورتص  به  خرما،  ۀهست  انمی  نخ   ۀ به 
اله  کیاز    ی او صحنه  کندیم  ییبازنما  یهنر   ری . عناصر تصاوکندیم  میرا ترس  یدادگاه عادلانه و 
ا  ی هنر به    امتقی  ۀصحن  ات، ی آ  نیدر  و    کندیم  لی تبد  یقرآن  ی اثر هنر  کیرا  آن هشدار  که هدف 
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پو  یاخلاق  تیترب محور  ه، ی آ  نیا  ییای است.  تبع  تی بر  و  فراخوان  ترس  تیحرکت  شده    میقاطعانه 
  ۀ شی . اندکندیم  لیو متحرک تبد  یجار  دادیرو  کی  به  ثابت  ۀصحن  کیرا از    امتقی  است که صحنه  

 . عمل بنا شده است جینتا تیو قطع یعلم مطلق اله ، یفرد  تیبر مسئول ینید
تضاد  نیا  در »تقابل  شکل ضمن  کوکارانین  انیم  « یساختار،  به  بدکاران  با    یو  که  دارد  وجود 

  نیا  ی. غرض بلاغکشدی م  ر ی به تصو  ی هنر   دقتی  با  را   اعمال  ۀنام  افتدری   ۀصحن  م، یاسلوب تجس
دلجو و  بشارت  بر  ترس  ییحذف، علاوه  بر  مطلق  تمرکز  مؤمنان،  تثب  میاز  و  رستگاران    تیکرامت 

یلًا« با کارکرد است؛ چنان  یهعدل ال کمال انصاف پروردگار را    ، ییکنا  یکه عبارت »وَلَا یُظْلَمُونَ فَت 
پاداش تصو  یدهدر  بدکشدیم  ری به  بهره   هی آ   سان، نی .  ساختار  ی ریگبا  نظم  تک   ی از  جنب  هیو    ۀ بر 

اضم  ر، ی تصو  یجابای ام  جادی ن  اطم  دیحس  ضمن  نانیو  شکل  به  را  او  مخاطب،  درک    یدر  به 
 . رساندیکلام را به اوج م یرگذاریو تأث کندیم تیسرنوشت گروه مقابل هدا 

 گیری نتیجه 
تقابل ساختار  واکاوی  با  پژوهش  با  این  بدکاران  و  نیکوکاران  مواجهه  صحنه  در  تصویری  های 

 : یافته استکتاب اعمال، به نتایج زیر دست 
آ  ی ری تصو  یها قابلت.  1 »صر  اتی در  سطح  دو  از  مطالعه،    ی بازشناس  «یضمن»و    ح«یمورد 

تقابل دوسو   حیصر   یهاشدند؛  بهره   ه، ی و  نظم    ی ر یگبا  قابل  محور  بر  عمدتاً  متن،  ساختار  از 
تضاد  کیتمی ر  ، ی ساختار تقابل  ی و  مقابل،  در  دل  ه، ی سوکیو    یضمن   ی هااستوارند.  عدم    لیبه 

ف تضاد  ی  ک ی زیحضور  »تقابل  نوع  از  تنها  متن،  در  مقابل  م  «یطرف  معنا  شوند یمحسوب    یکه 
آن در  از طرتضاد  ذهن  ندی فرا   قیها  بازنما  یاستنباط  اگرددیم  ییمخاطب  بر    ی هاافتهی   ن، ی. علاوه 

م نشان  تمام   دهدیپژوهش  در  صر  شدهیبررس  یهانمونه  یکه  از  ضمن  حی)اعم  هیو    گونه چی(، 
تقابل  یانمونه و  نشد  مشاهده  همگن«  »تقابل  ا  ی ری تصو  یهااز  نظام به  ات، ی آ  نیدر  بر  طور  مند 

 .استقرار دارند یمحور تضاد و ناهمگن
همچون   یانیب  یهااز اسلوب   یااز مجموعه  ی ریگها، با بهره صحنه  نیا  میدر ترس   میقرآن کر .۲

تجس  یهماهنگ معنا،  و  حرکت  ، یزیآمحس  ه، یکنا  ل، ییتخ  م، یلفظ  افعال  و  التفات  به    ،یتکرار، 
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 . از اختلاف سرنوشت دو گروه پرداخته است  یقیدق یرسازی تصو
دارا تقابل  نیا .۳ »شناخت  «یزش»انگی  ۀدوگان  ی کارکردها  یها  بد  «یو  که    نی هستند؛  معنا 
بهره   ح، یصر  ی هاتقابل تقد  ی ر یگبا  و   دیام  تی تقو  ی برا   یسازوکار  کوکاران، نی  ۀ صحن  ی  بلاغ  می از 

  استنباط   ندیذهن مخاطب در فرا   یسازبا فعال  ، ی ضمن  یهاکه تقابل  یاست؛ در حال  زه یانگ  جادیا
  یافزوده و تفاوت سرنوشت دو گروه را با اثر  یرسازی تصو  یشناختروان  ی تقابل، به غنا  گرید  یسو

 . کنندی م تیماندگارتر در ذهن تثب
قرآن است    یانیگواه اعجاز ب  ل، یمورد تحل  اتیدر آ  یتقابل  یرسازی تصو  ۀویش  نیا  ت،ی. در نها۴
ابزار زبان  ی هنر   یو  به سو  یعنیقرآن،    یتیهدا   تیتحقق غا  یبرا   یو  ن  مانیا  یدعوت    ،یکوکاریو 

در   دو تحقق معا  الهی  علم  احاطۀ  ۀ دربار  ینید  ۀشی اند  تیمنجر به تثب  وه، یش  نی. اشودیمحسوب م
مفاه و  شده  مخاطب  حسابرس  یانتزاع  میذهن  و  تجربه  یمعاد  به  مخاطب  ذهن  در  را    یااعمال 

  .کندیبدل م بخشنیقیملموس و   ، یحس
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 پژوهشی )الف( مطالعات زبان و ادبیات عربی   –مجله علمی 
 المللی بین  0/ 4ارجاع ـ غیرتجاری 

 83- 55 ه ، صفحش1404 بهار و تابستان، 5سال دوم، شماره 
یافت یخ در یخ ؛ 9/1404/ 7 :تار  5/1405/ 18 :تأییدتار

 پژوهشی علمی ـ  :مقاله نوع 

 انگاری اشیاء اخروی در زبان قرآن؛ از حقیقت تا مجاز عاقل 
 2و کمال کشاورزی 1سیدمحمدمهدی زیدی 

 
 چکیده 

که    یادهی پد پردازد؛یم  میدر قرآن کر  «یاخرو  یایاش     یانگار»عاقل  دهی پد  یمقاله به بررس    نیا
اند. شده  فیبدن، با اوصاف موجودات عاقل توص   یمانند آتش، جهنم و اعضا جان، یب یایدر آن اش

 و  اتی آ نیا  ریبلاغت درباره نحوه تفس    یمختلف مفس ران و علاا یهادگاهید  یهدف پژوهش، واکاو
  یف یپژوهش با اس تفاده از رو  توص   نیاس ت. ا  فاتیتوص   نیو مجاز در ا قتیحق انینس تت م  نییتع

قائلان به حال اوص اف   دگاهی: دکندیم یرا بررس   اتی آ نیا ریدر تفس    یاص ل  کرد یس ه رو  ، یلی    تحل
با فرض  هک  یکسان دگاهیو د  ییروابط معنا  نییبا تت  یمجاز ریطرفداران تفس دگاهید ، یقیحق  یبر معنا

 یمت ان  لی  ب ا تحل کوش  دی. پژوهش ح ار  ر مزن دپردایمعن ا م نییب ه تت  ه، ی  وجود الف ا  مح فوف در آ
عالم آخرت   فیکاربرد زبان در توص    یمند از چگونگنظام  ی ری تص و  ها، دگاهید نیا ی ریو تفس    یبلاغ

  یقت یحق  انگریاوص اف، ب  نیا  ای پاس   دهد که آ  یپرس ش اس اس   نیآن ارائه دهد و به ا  یهاو دلالت
ب ه  توان دیپژوهش م  نیا  جیدارن د. نت ا  یو مج از  یبلاغ  یص  رف اا ک ارکرد   ای  ان د  در ع الم آخرت   ینیع

کاک   یتیغ میمفاه فیآن در توص    یانیب  یهاو ظرافت  میقرآن کر  یزبان  یس  اختارها ترقیدرک عا
 کند.

 تفسیر قرآن، اشیاء اخروی، عاقل انگاری، حقیقت، مجاز.  :یکلیدواژگان  

  

 
و عض و پژوهک کده بنیاد جعفری، قم،   جامعة الاص حفی العالایة  ،رش ته زبان و ادبیات عربی  4. دانش آموخته س ح   1

 (.mahdi_zaidi88@yahoo.comایران )نویسنده مسئول(؛ )
الاص  حفی  هاس  ت ادیار گروه زبان و ادبی ات عربی، مجتاو آموز  عالی زبان ادبی ات و فرهن ی ش  ن اس  ی، جامع  . 2

 (.ahmadrezakeshavarziy@gmail.com) العالایه، قم، ایران
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 مقدمه
های بلاغی که ذهن مفس ران را در قرآن کریم به خود مک لول داش ته، نس تت دادن  یکی از ش گفتی

ه ای اخروی اس   ت ک ه گ اه در ق ال ا انواه اس  تع اره و ج ان و پ دی دهاوص   اف ع اقلان ب ه اش  ی ای بی
کن د«  بین د« و »غض   ا مینا ای د. آتش جهنم ک ه »میمی  ه ای دیگر ر تک  خیو و گ اه در ق ال ا

، نهرهایی  (۳۰پرس د »هل من میید«« ):: گوید و می، جهنم که با خداوند س خن می(۱۲)فرقان: 
و اعضای بدن انسان    از گو  و چکم گرفته تا پوست   (۲۵شوند« )بقره:  که در بهکت »جاری می

ها، که در این توصیف(. ۲۴؛ نور: ۶۵؛ یس:  ۲۰دهند )فصلت:    که علیه صاحا خود شهادت می
رس ند، پرس ک ی بنیادین در بلاغت، تفس یر و ش عور به نظر مینگاه نخس ت مختو موجودات ذی

دهنده واقعیتی ماورایی در عالم آخرت، یا اند و نک انآورند: آیا چنین اوص افی حقیقیکلام پدید می
یا حتی هاراه با تقدیر لفظی دانس ت« این پدیده، که در  ها را نوعی مجاز، اس تعاره، زبان حال باید آن

تنها ابیاری برای تص  ویرس  ازی زبانی اس  ت، بلکه  ش  ود، نهانگاری« نامیده میاین پژوهش »عاقل
گک اید و ما را به تممل در  های زبان وحی در توص یف امور غیتی میای به س وی درک ظرافتدریچه

  .دارد مرزهای حقیقت و مجاز وامی
ای فهم دقیق این مس  ئله، باید به متحک کلیدی »حقیقت و مجاز« در زبان عربی رجوه کرد؛  بر

رود. »الحقیقة« از  مفهومی که از متاحک اص  لی علم بیان، اص  ول فقه و تفس  یر قرآن به ش  اار می
شناسان بر وزن »فعیلَة« و به معنای ثتوت و استقرار آمده است؛ یعنی چییی که در جای دیدگاه للت

:(. در اصحلاح علاای ادب، حقیقت آن است که لفظ در  1414ود پایدار و ثابت است )زبیدی، خ
؛ تفتازانی،  ۲۰۸، ص۲تا، ججنی، بیهاان معنایی اس تعاال ش ود که برای آن ور و ش ده اس ت )ابن

« ب ه معن ای عتور و گ فر مق اب لدر  (.  ۲۱۵ ، ص1376 ، »الاج از« مص   در میای از »ج ازَ یجوز 
( و در تعتیر »تجوّز فی کلامه« به معنای س  خن گفتن با مجاز به کار 1409اهیدی،  کردن اس  ت )فر
له اس ت، مک روب بر کارگیری لفظ در غیرِ معنای مور وه(. مجاز، به1414منظور، رفته اس ت )ابن

که میان دو معنا پیوندی از جنس علاقه )مانند ش تاهت، مجاورت یا س تتیت( وجود داش ته باش د و آن
وجود قرینه نیی در  (.  ۲۳۲، ص1381مخاطا را از معنای حقیقی منص رف کند )هاش ای،   ایقرینه
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ای اس ت  که در جاله »جاء أس د  یرمی«، واهه »یرمی« قرینهکک ف مجاز نقک ی اس اس ی دارد؛ چنان
م  ی نک    ان  )ه  ا  ان(ک  ه  ح  ی  وان  ن  ه  اس    ت،  ش    ج  اه  انس    ان  م  قص    ود،   .ده  د 

ای از  ان د و آن را نک   ان هن عربی و قرآن پ فیرفت هاکثر علا ای بلاغ ت و اص  ول وقوه مج از را در زب ا
، هرچن د گروهی از متکلا ان   (۲۳، ص۱، ج1375ان د )مظفر،  فص   اح ت و بلاغ ت وحی دانس  ت ه

ویژه اهل حدیک، ظاهریان و س لفیه      آن را رد کرده و تاامی تعتیرات قرآنی را بر حقیقت حال به
لاف در متانی بلاغی و کلامی، موجا پیدایش  (. این اخت91   83، صو 1416تیایه،  اند )ابنکرده

ها با ص  فات عاقلانه  رویکردهای گوناگون در تفس  یر آیاتی ش  ده اس  ت که اش  یای اخروی در آن
توان این رویکردها را به سه دسته اصلی تقسیم اند. بر اساس بررسی متون تفسیری، میتوصیف شده

   :کرد 
اایت اش  اعره و برخی امامیه اس  ت، بر قدرت این دیدگاه، که مورد ح:  گراییرویکرد حقیقت

دان د.  ج ان را ماکن میمحلق الهی ت مکی د دارد و امک ان خلق حی ات، ش  عور و نحق در اش  ی ای بی
بازخوانی   سرچشمر اندیشهمراطور متس وب در کتاب  بازگک ت این نگاه به نظریه روح معناس ت که به

 .(434، ص1378شده است )جوادی آملی، 
کنند تا با اص  ول تنییه و این گروه، تعابیر را حال بر مجاز و اس  تعاره می :مجازگراییرویکرد  

داند )س کاکی،  ای برای ش دت عفاب میعقلانیت س ازگار باش د. س کاکی آتش جهنم را اس تعاره 
ش اارد  ، اس ناد رییت به جهنم را مجاز عقلی میدلتحچهچنوندلتنوهچدر  عاش ور  ( و ابن499تا، صبی

عربی و قار  ی عتدالجتار، ش  هادت اعض  ای  (. معتیله، مانند ابن22، ص19تا، جور، بیعاش   )ابن
،  ۲، ج1422عربی،  کنند تا از تجس یم پرهیی کنند )ابنبدن را نحق حال و دلالت تکوینی تفس یر می

   .(۵۲۵، ص۲تا، ج؛ قاری عتدالجتار، بی۲۲۱و  ۱۷۷ص
ده د. این دی دگ اه ب ا فرض کلا ات مح فوف، معن ای آی ه را تور  ی  می :رویکرد تق دیرگرایی

کند. ، »رأتهم« را با تقدیر »خینة النار« تفس  یر می۱۲، در آیه فرقان: روحندلجنانابوالفتوح رازی در 
دانند تا جریان را به آب نس  تت دهند ، »ماء الأنهار« را مقدر می۲۵برخی مفس  ران نیی در آیه بقره:  

  .(239، ص1، ج1364)قرطتی، 
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،  روحندل عایین، مج عندلبیان، دل یزدن :های گس ترده در تفاس یر کلاس یک )مانندبا وجود بررس ی
و مع اص  ر، خ یی در تحلی ل تحتیقی مت انی بلاغی و کلامی این  (دیودرندلتنزهر و    مفرایی ندلییر 

لی پژوهش کردن آن است. پرسش اصرویکردها وجود دارد؛ خ یی که این پژوهش درصدد برطرف 
انگاری اش  یای اخروی، چه متانی بلاغی و کلامی برای  چنین اس  ت: مفس  ران در مواجهه با عاقل

ان د و چگون ه این تا ایی ب ه فهم زب ان قرآن در وص  ف غی ا تا ایی می ان حقیق ت و مج از ب ه ک ار گرفت ه
، بلک ه در  رس   ان دتر س   اخت ار زب انی قرآن ی اری میتنه ا ب ه درک عایقکن د« این مح الع ه ن هکا ک می

 .های تفسیری، مانند سازگاری بلاغت وحی با عقلانیت معاصر و اصول تنییه، کاربرد دارد چالش
ها، س ه رو  تحقیق توص یفی      تحلیلی اس ت و با واکاوی متون تفس یری و متانی تفس یری آن

دیدگاه  کند. نوآوری پژوهش در بازسازی منحق درونی هر  رویکرد را استخراج، مقایسه و ارزیابی می
های اخروی اس  ت؛ چارچوبی که مند برای فهم زبان وحی در حوزه وص  فو ارائه چارچوبی رو  

هم با بلاغت قرآن س ازگار باش د و هم با متانی عقلانی و اعتقادی مفس ران هااهنی باش د. در این 
انگاری اش یای اخروی در قرآن انتخاب ش ده اس ت؛ پژوهش، چند بحک کلیدی در خص وص عاقل

و س خن گفتن  ۱۲له ادراک و احس اس جهنم )مانند دیدن و غض ا کردن آتش در س وره فرقان:  از جا
های  ، ش هادت اعض ای بدن انس ان )مانند گو ، چک م و پوس ت در س وره (۳۰جهنم در س وره :: 

در ذی ل هر مورد، آرای (.  ۲۵و جری ان نهره ای بهک   ت )بقره:   (۲۴و نور:    ۶۵، یس:  ۲۰فص  ل ت:  
و س نی )مانند فخر  (ندل یزدنو طتاطتایی در  مج عندلبیانمفس ران، اعم از ش یعه )مانند طترس ی در 

بررس ی ش ده و ( یودرندلتنزه أو بیض اوی در  دلتحچهچنوندلتنوهچعاش ور در ، ابنمفایی ندلیی رازی در 
ش ده اس ت. در ادامه، ابتدا مس ئله تتیین،  گرا، مجازگرا و تقدیرگرا( آورده دیدگاه هر س ه طیف )حقیقت

دهد  س سس رویکردها بررس ی و در نهایت، نتایج و پیک نهادها ارائه خواهد ش د. این پژوهش نک ان می
تواند دلالتی بر تنها ابیاری بلاغی برای تص  ویرس  ازی اس  ت، بلکه میانگاری در قرآن نهکه عاقل

   .جاز را در زبان وحی بازتعریف کندواقعیات اخروی داشته باشد و مرزهای حقیقت و م
 

 های مفسران ترین آیات و دیدگاهبررسی مهم .1
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گردد ش ود، معرفی میانگاری مک اهده میها پدیده عاقلترین آیاتی که در آندر این بخش، مهم
ه ای مفس  رانی ک ه در تتیین این آی ات ب ه رویکرده ای مج از، حقیق ت ی ا تق دیر ق ائ ل  و س  سس دی دگ اه

  .شودمند بررسی میصورت نظام اند، بهشده
  ادراک و احساس جهنم  . 1.1

از آنجا که معرفت ما نس تت به ماورای این جهان و زندگی اخروی بس یار محدود اس ت، لاجرم  
کنند. و برای درک آن نیاز به قرآن و س ایر متون وحیانی داریم تا بتینیم آن جهان را چگونه توص یف می

  که وجود مقدس امیرالاؤمنین یش تص  ویر کامل از آن عالم را ندارد؛ چنانص  دالتته که دنیا گنجا
لُّ ش َ   فرماید: »می اَاه  وَ ک  عِیَانِ الس َ م  مِنَ ال  فِک  یَک  ظَم  مِن  سَ اَاعِهِ فَل  ه  أَع  ؛ و هر چیی از  ءٍ مِنَ الْ خِرَةِ عِیَان 

جای دیدن برای ش اا کافی به  تر از ش نیدن آن اس ت؛ پس لازم اس ت ش نیدنآخرت دیدن آن بیرگ
(. بهکت و جهنم دو جایگاهی هستند که خداوند در قیامت  114، خحته  1385باش د« )س ید رری، 

ه ا ر  روری اس   ت. »جهنم« ب ا اس   امی مختلفی نظیر »دوز «، ه ا ختر داده و اعتق اد ب ه آناز آن
ز آیات، هنگامی که »س قر«، »س عیر« و »جحیم« در آیات قرآن، اوص اف متعددی دارد. در برخی ا

ای آن را وص ف کرده اس ت که مفس ران گونهگوید، بهخداوند از جهنم و آتش برافروخته آن س خن می
 .را به بحک در خصوص حقیقی یا مجازی بودن آن واداشته است

توان د در این مج ال ب ه ی اری این ان د، میمتن ای »حقیق ت قرآنی« ک ه علام ه طت اطت ایی محرح کرده
بحک بک تابد. بر اس اس این دیدگاه، در برخی موارد که نوه مفس ران معنای برخی کلاات را مجازاا به 

رد. گیان د، مرحوم علام ه برای آن معن ای حقیقی در نظر میبخک  ی از معن ای آن کلا ه حا ل کرده
تَقِینَ«  ب ه ا  حِ اُّ ال  را ب ه تقوای از نق  ب دون دلی ل  ( 4)توب ه: طور مث ال، تقوا در آی ه ش  ریف ه »اِنَ اللَ هَ ی 

گویند: تقوا به معنای وره از تاام  کنند و میاند، اما علامه آن را به تقوای کلی معنا میعهد معنا کرده
طوری که اراده خلاف آن نیاز به آید؛ بهساب میهای خدا، مانند یک حقیقت ثانوی قرآنی به ححرام 

(. بر این اس اس، بهک ت و جهنم دارای احس اس 151، ص9، ج1417قرینه ص ارفه دارد )طتاطتایی،  
ش ود؛ چون  بوده و در قرآن، اگر در موردی خلاف آن به بهک ت و جهنم نس تت داده ش د، مجاز می

رِوَ له در اصحلاح تخاطا، م  .کندجاز است و تعریف مجاز بر آن صد: میاستعاال در غیر ما و 
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 سوره فرقان  12  و  11  الف. آیۀ
اعَةِ  قرآن آتش دوز  را این گونه توص  یف می نا لِاَن  کَفَبَ بِالس  َ تَد  اعَةِ وَ أَع  وا بِالس  َ کند: »بَل  کَفَب 

ظاا وَ زَفیراا    ﴾11﴿سَعیراا   وا لَها تَلَیُّ م  مِن  مَکانٍ بَعیدٍ سَاِع  ه     .«﴾12﴿اِذا رَأَت 

گون ه  برابر کف ار و مک  رک ان اینطور ک ه آی ه گوی ای آن اس   ت، خ داون د آتش جهنم را در  ها ان
ای که از ش  دت گونهآلود دارد؛ بهبیند و ص  دایی خک  مکند که گویا آتش، آنان را میتوص  یف می

رود. این تص ویرپردازی قرآن در  هایش به تندی و ش دت بالا و پایین میغض ا و عص تانیت، نفس
ای اس ت که مخاطا، آتش را گونهتوص یف آتش جهنم و چگونگی عرر ه آن بر کفار و مک رکان، به

کنده از غض ا و عص تانیت به مک رکان میهاانند ش خص یتی تص ور می نگرد. دو کند که با نگاهی آ
ه ا ب الا و پ ایین بی ای د )راغ ا اص  فه انی،  ک ه دن دهطوریوآم د نفس، ب هواهه »زفیر« ب ه معن ای رف ت

به هاین دلیل،  .رس اندمی  خوبی این ش دت را ظ« به معنای اظهار خک م )هاان(، به( و »تلیّ 1412
اند  برخی از علاای بلاغت، هاچون س کاکی، هنگام مواجهه با این آیه، این واهه را اس تعاره دانس ته

  .(499تا، ص)سکاکی، بی
، این آیه نوعی تص  ویرگری  (۲۰۵، ص۱۴۰۴اما در نگاه علامه طتاطتایی )ر.ک: کک  اورزی،  

ای توص  یف کرده اس  ت که هنگام مواجهه با ش  کار  گونهاس  ت که خداوند در آن، آتش جهنم را به
خیید؛ به این معنا که آتش جهنم هنگام مک  اهده کفار، ص  دایی خود، ص  دای خاص  ی از آن برمی

گونه بنابراین، از دیدگاه علامه، در این آیه هیچ(. ۱۸۸، ص۱۵، ج۱۴۱۷آلود دارد )طتاطتایی،  خک  م
کند که بر س ر ش کار  جهنم را به ش یری تک تیه می مجازی ر  نداده اس ت. اگر ایک ان در تفس یر خود، 

کک  د، در حقیقت، این تک  تیهی اس  ت که خود علامه برای تتیین معنای آیه ارائه کرده  خود نعره می
اس ت، نه اینکه آیه را مک تال بر اس تعاره بداند. به عتارت دیگر، ایک ان معنای آیه را با اس تفاده از یک 

م ی ت ور   ی    ای ن ک ه  تک   ت ی ه  ن ه  ک ن دده د،  ت ل ق ی  اس   ت ع اری  را  آی ه  ب ی ان ی   .س   اخ ت ار 
توان آن را یکی این دیدگاه با متن ای علامه درباره حقیق ت قرآنی کاملاا هااهنی اس  ت و در واقو می

، فض ای قرآن و فرهنی حاکم بر المیزاناز مص ادیق این متنا دانس ت؛ زیرا ایک ان در بخش دیگری از  
های  ای که گاهی معنایی که در فرهنیگونهکند؛ بهیآن را متفاوت از فض ای تخاطا عرفی معرفی م
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آید و حال آن بر معنای دیگر، ش  ود، در فرهنی قرآن حقیقت به ش  اار میعرفی مجاز ش  ارده می
بر هاین اس  اس، علام ه آم دن خ دای (.  ۱۵۱، ص۹، ج۱۴۱۷نی ازمن د قرین ه خواه د بود )طت اطت ایی،  

  .کندیقی حال میسوره فجر را نیی بر معنای حق ۲۲حکیم در آیه 
طور مس  تقیم به این متنا نسرداخته اس  ت،  ، بهالمیزانهرچند علامه در تفس  یر آیه مورد بحک در 

«، این مس ئله را به تفص یل بررس ی   ۲۱۰اما در ذیل آیه   م  اللَه  تِیَه  س وره بقره، به مناس تت تعتیر »أَلَا أَن  یَم 
رس   د ک ه معن ای »مجیء« و ن نتیج ه میوی در نه ای ت ب ه ای(.  ۱۰۳، ص۲کرده اس   ت )ها ان، ج

»اتیان« در فهم عرفی آن اس ت که جس م، فاص له میان خود و جس م دیگر را با حرکت و نیدیک ش دن 
ش ود، مقص ود، تحقق قرب و برطرف  طی کند؛ اما هنگامی که این الفا  به خداوند نس تت داده می

گونه مجازی در کار نیس ت، بلکه  ش دن مانو میان خداوند و موجود دیگر اس ت. بر این اس اس، هیچ
این معن ا از جال ه حق ایق قرآنی اس   ت ک ه جی از طریق مت اح ک بره انی و ت مملات عایق آش  ک ار  

بن ابراین، دی دن آتش ی ک حقیق ت قرآنی اس   ت )ف اکر میت دی، (.  ۱۰۴، ص۲ش  ود )ها ان، جنای
)اصحلاح  ( که بر اساس تعریف مجاز از سوی بلاغیون، در اصحلاح تخاطا  96     90، ص1428

   .(81، ص1392آید و حقیقت است )بابایی،  به حساب می 1«قرآن(، »ما ورو له
یکی دیگر از مفس  ران بیرگی که در مس  یر دیدگاه مرحوم علامه طتاطتایی گام برداش  ته، مرحوم 

اس   ت. وی این دی دگ اه را در ق ال ا ی ک احتا ال محرح کرده و   مواهب  الرحمبانس  تیواری در  
لَلٍ مِنَ می م  اللَه  فِ  ظ  تِیَه  ونَ اِلَا أَن  یَم  ر  ظ  «  نویس د: ماکن اس ت آیه ش ریفه »هَل  یَن  اَلائِکَة  لَاامِ وَ ال  ال 

، بر معنای حقیقی اتیان خدای تعالی حال ش ود و نیازی به تقدیر گرفتن چییی نتاش د.  (۲۱۰)بقره:  
لَا امِ« را می لَ لٍ مِنَ ال  ک ه در ح دی ک آم ده  ه ا دانس   ت؛ چن انتوان حج ابهاچنین، مقص  ود از »ظ 

ها کنار  لات دارد که اگر این حجاباست: »خدای تعالی هفتاد حجاب از نور و هفتاد حجاب از ظ
س وزاند«. بر این اس اس،  کس را که به س وی او بنگرد، میزده ش ود، انوار جلال و عظات او هر آن

 .(۲۴۳، ص۳ج  ، 1409معنای آیه ناظر به بخکی از تجلی الهی است )ستیواری، 
و، کف ار آتش را ک ه خ دای متع ال دی دن را ب ه آتش نس  ت ت داده، در ح الی ک ه در واقنکت   دیگر آن

بیند. علامه طترس ی در تور ی  این قس ات از  فرماید زمانی که آتش آنها را میبینند؛ اما قرآن میمی
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داند. التته خک م ش نیدنی نیس ت، بلکه مقص ود آن اس ت که از خک م تر میآیه، این تعتیر قرآن را بلیغ
اند؛ یعنی ون و فریاد اهل دوز  دانستهای نیی منظور آیه را شیبرند. عدهظاهری آن، به خکم او پی می

(. به 257، ص7، ج1372ش نوند )طترس ی،  بینند و ش یون و فریاد جهنایان را میخک م آتش را می
وجوی مجاز در آن اس  ت. از دید  هر حال، علامه طترس  ی نیی به نحوی در پی توجیه آیه و جس  ت

از اس  ت و جنت  بلیغ بودن این ایک  ان نیی انتس  اب نگریس  تن و ص  دای مهیا به آتش، از روی مج
   ت.عتارت بیکتر جلوه ناوده اس

« در آیه شریفه، اسناد رییت به »نار: جهنم« امّا ابن م  ه  عاشور در تفسیر خود، در تتیین تعتیر »رَأَت 
کند. نخس ت، این اس ناد را اس تعاره  داند و برای آن دو احتاال بلاغی محرح میرا نوعی اس تعاره می

که در  د؛ زیرا آتش به مثاب  موجودی زنده و دارای قوۀ بینایی تص ویر ش ده اس ت، حال آندانمکنیه می
کار رفته واقو چنین قابلیتی ندارد. این نوه اس تعاره با هدف برانگیختن هول و وحک ت در مخاطا به

اس  ت و در پی آن اس  ت که عفاب و قهر الهی را در قالتی محس  وس و زنده به تص  ویر کک  د. در  
داند؛ به این معن ا که فاعل  عاش  ور اس  ن اد رییت به جهنم را از نوه مج از عقلی میدوم، ابن  احتا ال

اند، اما فعل حقیقی رییت، فرش تگان عفاب هس تند که گناهکاران را دیده و درهای جهنم را گک وده
به خود جهنم نس  تت داده ش  ده اس  ت. این نوه مجاز، از اقس  ام اس  ناد فعل به غیر فاعل حقیقی آن  

که پس از  عاش ور با اش اره به اینش ود. ابناس ت که در علم بلاغت به عنوان مجاز عقلی ش ناخته می
خییند، از  های آن با ص دایی هاچون ص دای خک م و زفیر برمیگک وده ش دن منافف جهنم، ش عله

عاش ور،  ص ورت ص وتی و حس ی ناایان س ازد )ابنبرد تا ش دت عفاب را بهتک تیه مرس ل نیی بهره می
  .(22، ص19تا، جبی

اند، با این تور ی  که ماکن در این میان، برخی از مفس ران نیی نوعی حفف را در این آیه پفیرفته
الیه جای الیه وجود داش ته که مض اف از آن حفف و مض افاس ت ترکیتی به ص ورت مض اف و مض اف

:( معتقد اس  ت در آیه 206آن قرار گرفته باش  د. ابوالفتوح رازی به اس  تناد نقل از ابوعلی قحرب )م 
حففی ص ورت گرفته که تقدیر آن به این ص ورت اس ت: »ورأواه لها تلیّظا وس اعوا لها زفیرا«. وی در  

 .(199، ص14، ج1408این راه به برخی از اش عار عرب نیی اس تناد جس ته اس ت )ابوالفتوح رازی، 
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هر کس بر من دروغی »گونه آمده اس  ت که حض  رت فرمودند:  این  در حدیثی از رس  ول خدا 
بتندد، گویا خود را در چک اان جهنم جای داده اس ت. اص حاب با تعجا از حض رت س ؤال کردند:  

م  مِن  مَکانٍ "اید که مگر جهنم چک م دارد« حض رت در پاس   فرمودند: مگر این آیه را نک نیده ه  اِذا رَأَت 
ته اس ت؛ با این حال، دو احتاال را در این . ابوالفتوح با توجه به این روایت، آن را مجاز دانس  "«بَعِیدٍ 

گونه تفس  یر کرد: »رأتهم خینة توان آیه را اینکه میدهد. احتاال نخس  ت آنآیه مورد توجه قرار می
النار«؛ یعنی رییت در واقو به دربان و خازنان جهنم نس  تت داده ش  ده، ولی مض  اف در آیه حفف 

ئَلِ  گونه حفف را میقرآنی این  الیه جایگیین آن ش ده اس ت. ش اهدش ده و مض اف توان در آیه »وَس  
یَةَ« )یوس ف:  قَر  ( مک اهده کرد. در این آیه نیی »أهل« که مض اف اس ت حفف ش ده و »القریة« 82ال 

که رییت به معنای ملاقات، مقابله و مقاربه باش د؛ یعنی جای آن نک س ته اس ت. اما احتاال دیگر آن
کنند نیم که هنگامی که آتش جهنم و اهل آن یکدیگر را ملاقات میگونه معنا کبایس  ت اینآیه را می

 .(199، ص14، ج1408و از معنای »دیدن آتش جهنم« دست بککیم )ابوالفتوح رازی، 
فخر رازی در مقام بررس  ی امکان نس  تت دادن رییت، تلیّظ و زفیر به آتش، دیدگاه اش  اعره و 

نیه و س  اختار مادی،   کند. از منظر اص  حابمعتیله را محرح و نقد می فخر رازی، یعنی اش  اعره، ب 
تواند در هاان حالت طتیعی خود، خلقتی از جانا ش  رب تحقق حیات نیس  ت؛ بنابراین، آتش می

خداوند یابد که واجد حیات، ش  عور و حتی نحق باش  د. این رویکرد با پفیر  امکان خر: عادت،  
ای ک ه آتش ب ه ص  ورت موجودی  گون هگ فارد؛ ب هراه را برای حا ل ظ اهر آی ه بر معن ای حقیقی ب از می

ش ود. این تحلیل متتنی بر پفیر  امکان عقلی اس ت و از  گر تص ویر میزنده، بینا، خک اگین و ناله
ش  ود که طی آن عنص  ر  نظر بلاغی، نوعی اس  تعاره مکنیه و تک  خیو در متن قرآنی مک  اهده می

ش ود تا ش دت عفاب خک م و ناله، وص ف می جان، یعنی آتش، با اوص اف جانداران، یعنی بینایی، بی
 .و عظات کیفر مجرمان را مجسم سازد 

اند و با اس  تناد به در برابر این دیدگاه، معتیله امکان حیات و ش  عور را برای آتش منتفی دانس  ته
های جاری و عادی عالم طتیعت، از پفیر  ظاهر آیه امتناه ورزیده و اس  تقراء عادات، یعنی تجربه

کند که اگر اس تقراء عادات معیار پفیرفتن یا اند. فخر رازی با نقد آنان، تمکید میروی آوردهبه تمویل  
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انجامد و این امر با منحق وحی ناسازگار است. رد امور باشد، لوازم آن به انکار معجیات پیامتران می
ب ه ترتی ا نق ل    ه ا را ان د ک ه فخر رازی آنمعتیل ه برای این ت موی ل، چن د احتا ال مختلف بی ان کرده

 :کندمی
رو ش   دن«؛ یعنی آتش در برابر ک افران ظ اهر ت موی ل »دی دن« ب ه معن ای »ظ اهر ش   دن« ی ا »روب ه.  1

ها را دید«، منظور گویند وقتی در قرآن آمده »آتش آنها را بتیند. معتیله میشود، نه اینکه واقعاا آنمی
کنند و ص  ورت مجازی معنا مین جاله را بهبیند. آنان ایاین نیس  ت که آتش واقعاا چک  م دارد و می

ها گردد، نه اینکه آنش ود و در برابرش ان ظاهر میگویند: یعنی آتش از دور برای کافران پدیدار میمی
ها یکدیگر را خانه: را با چک  م بتیند. در این تحلیل، از تک  تیه و تعتیرات عربی نظیر »تتراءی الدور

گونه تعابیر در زبان عربی به معنای تقابل یا مواجه  مستقیم اشیا با  ناس تفاده ش ده است. ای  «بینندمی
لا   والکافرَ   نَ ؤمِ الا   »انَ  یکدیگر اس ت، نه آنکه واقعاا دیدن با چک م اتفا: افتاده باش د. عتارت نتوی

آن  نیی مؤید این کاربرد اس ت؛ زیرا مقص ود  «بینندآتش مؤمن و کافر یکدیگر را نای:  راءی ناراهااتَ تَ 
ش ان چک م اند، نه اینکه آتشاس ت که این دو گروه در آخرت از یکدیگر جدا و در دو جایگاه متقابل

 .بینددارد و می
خواهد به س وی  ور اس ت که گویا میقدر ش علهتک تیه آتش به موجودی خک اگین و فعال؛ آتش آن. 2

 .گناهکاران هجوم آورد 
بیند، بلکه فرش تگانی یعنی این آتش نیس ت که می  تفس یر رییت به فعل فرش تگان موکل بر جهنم؛. 3

   .(438، ص24، ج1420بینند )فخر رازی، ها را میکه مسئول عفاب دادن هستند، آن
فخر رازی در مجاوه، ب ا پ فیر  امک ان حقیقی برای حی ات آتش، اص   ل حا ل آی ه بر ظ اهر لفظ را 

جام معنایی و بلاغی تعتیرات قرآن  تقویت کرده و از س  وی دیگر، ر  ان بیان اقوال تمویلی، بر انس   
  .ورزد تمکید می

بیض اوی، دیگر مفس ر و اندیک اند جریان اش اعره، در تفس یر این آیه دو احتاال را محرح کرده اس ت.  
؛ و »زفیر  «خک م گرفتن؛  ، »تلیّظ: دیدن«بر اس اس احتاال نخس ت، وی نس تت دادن افعال »رییت

»لا تتراءی  داند. وی با اس تناد به حدیک نتویبه جهنم را از باب اس تعاره و مجاز می «زدننفس
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« این نیس ت که جهنم حقیقتاا دارای قدرت رییت باش د،  ناراهاا« بیان می م  ه  کند که مقص ود از »رَأَت 
ای ترس یم  رو، این تعتیر مجازی بربلکه مراد آن اس ت که جهنم در معرض دید آنان قرار گیرد. از این

هول و عظا ت ص  حن   روی ارویی ب ا جهنم ب ه ک ار رفت ه اس   ت. هاچنین، وی مؤن ک بودن فع ل را ب ه 
،  4، ج1418کن د )بیض   اوی،  ان د، توجی ه میه ای »ن ار« ی ا »جهنم« ک ه هر دو مؤن کاعتت ار واهه

دیدگاهی هاس  و با بیض  اوی ارائه کرده و بر این باور   تلخیص البیان(. س  ید رر  ی نیی در 119ص
اس  ت که معنای آیه آن اس  ت که جهنم در دیدرس آنان قرار گیرد. وی این بخش از آیه را اس  تعاره  

   .(248، ص1406دانسته و آن را از لحائف تمویلات قرآن به شاار آورده است )سید رری، 
 توان آن را دیدگاه مختار وی در تفس  یر این آیه دانس  ت، بر تحلیل آیه بردیدگاه دیگر بیض  اوی که می

اس  اس امکان ایجاد حیات در جهنم توس  ط خداوند اس  توار اس  ت. وی با تکیه بر اص  ول و متانی 
رو، معتقد اس ت که داند؛ ازایناش اعره، حیات را مک روب به داش تن س اختار و س اختاان بدنی نای

ه ایی هاچون ماکن اس   ت خ داون د در جهنم نوعی حی ات ایج اد کن د ک ه توان ایی ادراک و واکنش
زنی را داش ته باش د. وی هاچنین احتاال نس تت دادن رییت به فرش تگان  م گرفتن و نفسدیدن، خک  

رس د  کند، به نظر میعفاب را محرح کرده اس ت؛ اما از آنجا که این دیدگاه را با تعتیر »قیل« نقل می
 .(119، ص4، ج1418داند )بیضاوی، آن را رعیف یا فاقد اعتتار کافی می

 سورۀ ق  30ب: آیۀ  
پرس د: دهد؛ جایی که خداوند از جهنم میای از روز قیامت را نک ان میس ورۀ : ص حنه ۳۰آی  

تََ  ت » آیا باز هم هس ت««. این آیه  ؛دهد: »هَل  مِن  مَیِیدٍ آیا پر ش دی«« و جهنم پاس   می؛:  هَلِ ام 
ده د و ده د ک ه جهنم گن اهک اران بس  ی اری را در خود ج ای میوگویی، نک   ان میص  ورت گف تب ه

دهندۀ ش دت عفاب و هک داری جدی هاچنان آمادۀ پفیر  افراد بیک تری اس ت. این تص ویر، نک ان
وگو را واقعی این گفتگیینند. برخی از مفس ران برای کس انی اس ت که راه نادرس ت را در زندگی برمی

ان د و آن را نا ادی از بیرگی و دانن د و برخی دیگر، وقوه مج از را در آن محتا ل دانس  ت هو حقیقی می
 .ها بررسی خواهد شداند. در ادامه، این دیدگاهترسناک بودن جهنم تلقی کرده

د. دیدگاه کن، در تحلیل این آیه به س  ه قول اش  اره میالبیانمجمععلامه طترس  ی در تفس  یر  
نخس  ت آن اس  ت که این جاله در واقو به ص  ورت مَثَل آمده اس  ت؛ یعنی جهنم از نظر وس  عت و 
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ای که هرگاه به او گفته شود: گونهعظات، مانند موجودی اس ت که گویی قدرت سخن گفتن دارد؛ به
دگاه، به ای««، پاس   دهد: »نه، هنوز گنجایش بس یاری دارم«. وی برای تور ی  این دی»آیا پر ش ده

 :کندسخن شاعر، عنتره، استناد می
قَنَا بِلَتَانِهِ  وِ ال  وَرَ مِن  وَق  حَمِ  فَاز  رَةٍ وَتَحَا   وَشَکَا اِلََ  بِعَت 

ا  ایجاد کرده بود، با اش ک ام برگک ت و از زخای که نییه در س ینهمرکا س واریمعنای ش عر: »
 «.شکایت کرد داد، به من ای که سر میچکم و صدای ناله

ص ورت دهد که ش اعر، حال مرکا خود را با »زبان حال« توص یف کرده و بهاین ش عر نک ان می
گونه که در قرآن نیی زبان حال جهنم به ص  ورت مجازی آن را ش  اکی و ناطق دانس  ته اس  ت. هاان

 :سخن بازگو شده است. در شعر دیگری نیی چنین آمده است
ض  وَقَالَ:  حَو  تََ َ ال  نِ  اِم  نِ  قَحِّ تَ بَح  ا، قَد  مََ   دا ی  وَ لاا ر   مَه 

 !«.ایتر! شکام را پر کردهحوض پر شد و گفت: بس است، آهستهمعنای شعر: »
احتاال دوم آن اس ت که خداوند برای جهنم وس یل  نحق و س خن گفتن خواهد آفرید و جهنم در 

ها،  اس ت؛ چراکه هاان خدایی که دس تروز قیامت واقعاا به س خن خواهد آمد. این امر انکارناپفیر  
 .آورد، توان آن را دارد که جهنم را نیی گویا گردانداعضا و پوست بدن انسان را به سخن درمی

احتاال س  وم نیی آن اس  ت که این خحاب، در واقو متوجه فرش  تگان مممور جهنم باش  د؛ یعنی  
دهند: »بله، دیگر جایی برای    میپرس د: »آیا جهنم پر ش ده اس ت«« و آنان پاس  خداوند از آنان می

اس    ت ش    ده  ن  ق  ل  ن  ی  ی  »حس    ن«  از  ت  فس    ی  ر  ای  ن  اس    ت«.  ن  ا  ان  ده   .اف  یودن 
هاچنین حس  ن گفته اس  ت منظور از »هَل  مِن  مَیِیدٍ«« در واقو »ما مِن  مَیِیدٍ«؛ یعنی »دیگر جایی 

ر  ناانده اس ت«، اس ت؛ چنان اللَهِ« که معنای آن در  که در آی  دیگری آمده اس ت: »هَل  مِن  خَالِقٍ غَی 
واقو »لا خالقَ غیرَ الله« اس ت. این تفس یر از واص ل بن عحاء و عارو بن عتید نیی نقل ش ده اس ت  

 .(222 221، صو9، ج1372)طترسی،  
س ورۀ :، با نگاهی جامو، س ه برداش تِ مجاز، حقیقت و حفف فاعل    ۳۰طترس ی در تفس یر آی   

کن د و ب ا پرهیی از ت مکی د بر ی ک دی دگ اه خ اص، هر س   ه را در پرتو بلاغ ت قرآن و ق درت  را محرح می
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 .داندمحلق خداوند قابل پفیر  می
دگاه دوم،  ش ده، از دی، ر ان اش اره به هر س ه دیدگاه محرح المیزاناما علامه طتاطتایی در تفس یر 

وگو کند که مفس ران دربارۀ حقیقت این گفتکند. وی بیان مییعنی برداش ت حقیقی از آیه، دفاه می
اند پرس ش و پاس   یادش ده از باب زبان حال اس ت؛ اما این نظر را اختلاف نظر دارند. برخی گفته

ای متعال نداش ت،  وگو ص رفاا زبان حال بود، اختص اص ی به خدداند؛ زیرا اگر این گفتنادرس ت می
توانس   ت ها ان معن ا را دری اب د. بن ابراین،  دی د، میبلک ه هر کس  ی ک ه جهنم را در آن ور  عی ت می

ای اس ت که نظری  زبان حال قادر به تور ی   دهندۀ نکتهاختص اص داش تن پرس ش به خداوند، نک ان
 .آن نیست

هتانان جهنم، اس ت و گروهی دیگر بر این باورند که خحاب در حقیقت متوجه خازنان، یعنی نگ
پاس   نیی از س وی آنان داده ش ده اس ت؛ هرچند در ظاهر، این کلام به جهنم نس تت داده ش ده اس ت.  
اما این تفس  یر برخلاف ظاهر آیه اس  ت و تا زمانی که قرین  روش  نی در کلام وجود نداش  ته باش  د،  

 .توان معنای آیه را از ظاهر آن دور کرد نای
گون ه ک ه  گوی د این خح اب و پ اس   ، ها انظ اهر آی ه ت مکی د دارد و می  در مق اب ل، دی دگ اه س  وم بر

وگویی را ن اماکن ب دانیم. چگون ه آم ده، حقیق ت دارد و دلیلی نیی وجود ن دارد ک ه وقوه چنین گف ت
ها، پاها و پوس ت  توان این امر را بعید ش ارد، در حالی که خداوند در قرآن از س خن گفتن دس تمی

تر داده اس ت« این دیدگاه ص حی  دانس ته ش ده و علامه طتاطتایی در تفس یر  بدن انس ان در قیامت خ
کند که علم و ش  عور در ها  موجودات جاری و س  اری اس  ت س  ورۀ فص  لت نیی تص  ری  می

 .(354 353، صو18، ج1417)طتاطتایی،  
وگو را از چند زاویه بررس ی کرده اس ت. وی ر ان نیی این گفت  المعانیروحآلوس ی در تفس یر  

اش  اره به احتاالاتی هاچون مجاز، زبان حال و خحاب به فرش  تگان، معتقد اس  ت که ظاهر آیه بر 
وگو دلالت دارد، مگر آنکه مانعی قحعی برای پفیر  ظاهر وجود داش ته باش د؛ و وقوه حقیقی گفت

س  ازد. آلوس  ی هاچنین احتاال نه قدرت الهی آن را ماتنو می در این مورد، نه عقل مانو اس  ت و
پفیرد و آن را با مواردی چون س خن گفتن اعض ای بدن در قیامت  ایجاد وس یل  نحق در جهنم را می
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وگو را ماکن،  داند. وی با نقل اش عاری در توص یف زبان حال اش یا، تاثیلی بودن گفتهااهنی می
کند که امور اخروی را نتاید با معیارهای دنیوی سنجید و ت، تمکید میداند. در نهایاما نه قحعی، می

، 1415باید به ظاهر آیه ملتیم بود، مگر آنکه دلیل قاطعی بر خلاف آن وجود داش ته باش د )آلوس ی،  
  .(337، ص13ج

منیل  یک تص ویر وگوی میان خداوند و جهنم را بهس ورۀ :، گفت ۳۰اما بیض اوی در تفس یر آی  
وگویی واقعی و حقیقی. از نظر او، این ص  حنه برای القای ش  دت داند، نه گفتو تاثیلی می  بلاغی

ناپفیری آن ترس  یم ش  ده اس  ت؛ جهنای که پیوس  ته جن و انس را عفاب، وس  عت جهنم و س  یری 
ه ای س  وزان، هاچن ان ط ال ا افیونی ه ای آتش و نفسبلع د و گویی ب ا زب ان هگروه در خود میگروه

هَل  مِن  مَیِیدٍ« از نگاه بیض  اوی یا برای بیان بیرگی و کثرت دوزخیان اس  ت، یا برای  اس  ت. تعتیر »
نک ان دادن این معنا که جهنم حتی پس از پر ش دن نیی آمادگی پفیر  بیکتر را دارد. در مجاوه، وی 

وگوی واقعی در  داند تا گیارش  ی از یک گفتاین آیات را بیک  تر ناظر به تخییل و تص  ویرس  ازی می
  .(143، ص5، ج1418قیامت )بیضاوی،  

وگوی خ داون د ب ا جهنم را در مجاوه، بیک  تر مفس  ران بر پ فیر  ظ اهر آی ه ت مکی د دارن د و گف ت
دانن د؛ هرچن د برخی آن را مج ازی و تاثیلی برای بی ان ش  دت عفاب و وس  ع ت  واقعی و ماکن می

 .انددوز  تفسیر کرده
 جاری شدن نهرها در بهشت  .1.2

تِهَا   ی بهک ت آمده اس ت، آ یهاییتای ها و زنعات انیدر بکه   یاتی از آ  یک ی رِي مِن  تَح  »جَنّات  تَج 
« )بقره:   هَار  ن 

َ  نی. در اکندیم  میجاودانه را ترس    یس رش ار از طراوت و زندگ  ی ری ( اس ت که تص و25الأ 
ها روان آن  یهادرختان و کا   ری اند که نهرها از زش  ده  فیس  رس  تی و پرطراوت توص     ییهاباغ  ه، ی آ

 نی. ارودیاهل بهکت به شاار م انیپایو رفاه ب یاز سرزندگ یاآب، نکانه  یدائا انیجر نیاست و ا
«   ی شده است. آ انیب  یمتعدد  اتی خداوند از بهکت در آ  فیتوص  تِهِم  رِي مِن  تَح  هَارَ تَج  ن 

َ نَا الأ  »وَجَعَل 
ش ده اس ت. نکته   فیش دن نهرها در بهک ت توص   یاس ت که در آن جار یاتی آ گریاز د یی( ن6)انعام:  

 نیکه در واقو ا یرا به نهرها نس  تت داده اس  ت، در حال  انیجر  میدرخور توجه آن اس  ت که قرآن کر
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متوس ل    یبه مجاز عقل  ات، ی آ نیا  یدر تور    ی. کتا بلاغش ودیآب اس ت که در بس تر نهر روان م
 قتیکه در حق یفعل  یعنیاس ناد فعل به مکان اس ت؛   ، یعقلدر مجاز  از اقس ام علاقه  یک ی 2اند.ش ده

 ی نوه مجاز، به آ نیا  نییتت  یبرا  ونی. بلاغشودیاس ت، به مکان آن نس تت داده م ی گریاز آنِ موجود د
تِهَا«. در اانعام اش  اره کرده ۀ س  ور 6 رِي مِن  تَح  هَار  تَج  به نهرها نس  تت داده   انیجر  ر، یتعت نیاند: »وَأَن 

 قتاا یندارد. آنچه حق  افتنی انیجر  تیآب اس ت و قابل گاهیکه نهر ذاتاا محل و جا یدر حال  ت، ش ده اس  
 (.237، ص1381  ، یآبِ درون نهرهاست )هاشا شود، یروان م

آن را در   یاند. گروهارائه کرده دگاهیها، دو دآن  یمعنا  نییو در تت اتی آ نیدر مواجهه با ا مفس ران
ها تعلق دارد و نهرها صرفاا بستر به آب قتیدر حق  انیمعنا که جر نیاند؛ به ادانسته  یمجاز عقل  ۀزمر

معتقدند که  یین ی گری(. گروه د108، ص1ج  تا، یب ، ی؛ طوس8، ص1:، ج1421  ، یآن هستند )محل
و   یفک ردگ یو برا  ییگس تر  معنا  لی»ماء« به دل  ۀدر اص ل، عتارت »ماء الأنهار« مراد بوده، اما واه

 (.239، ص1، ج1364 ، یحفف شده است )قرطت انیب ییتای ز
نهرها را رد   انیبودن جر  یدارد و اس اس اا مجاز یمتفاوت دگاهید  ینیخا  یمص حف  دیحال، س   نیا  با

که از قوه به  س تین ایدن  یهاآب  انینهرها در بهک ت، مانند جر  انیکه جر کندیم دیتمک   ی. وکندیم
اِنَ ال دَارَ الْ خِ   م، یقرآن کر  ریفع ل و از نقو ب ه کا ال حرک ت کن د، بلک ه ب ه تعت «    رَةَ »وَ حَیَوَان  لَهَِ  ال 

 یو واقع  ینهرها ذات انیاس  ت و جر یزندگ قتیس  راس  ر عالم آخرت، حق یعنی(؛ 64)عنکتوت:  
ها، بلکه خودِ نهرها  به بس تر آن انیبا اس ناد جر  ای یص ورت مجازو نه به ایدن  یهااس ت؛ نه مانند آب

بر اس اس آن،   ینیخا  یمص حف دیس    هاس ت ک یلیمتنا هاان دل نیاند. او بالفعل روان  یعیطور طتبه
که س  راس  ر عالم آخرت، کاال   ددهیو نک  ان م کندینهرها در بهک  ت را رد م انیمجاز بودن جر

 (.109، ص5، ج1418 ، ینیاست )خا یقیحق اتیبالفعل و سرشار از ح
باش د که   ی گرید  اتی از آ یاریبس    ریتفس    یبرا  ییمتنا  تواندیم  ینیخا  یمص حف  دیس   دگاهید نیا

اگر سراسر عالم آخرت   را ی اند؛ زواهگان تاسک جسته یحفف برخ  ایها به مجاز  آن  نییمفسران در تت
«،    ةَ »اِنَ الدَارَ الْ خِرَ   دیفرمایم  میکه قرآن کرو کاال بالفعل باش د و چنان  یقیحق  یس را  حَیَوَان  لَهَِ  ال 

لیوماا به مجاز   نکهیحال ش ود، نه ا یقیو حق  یواقع  یبر معنا  تواندیم ییمربوب به اوص اف آن ن  اتی آ
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 گردد.  لیاستعاره تمو  ای
 گواهی زمین و اعضای بدن انسان علیه او در روز رستاخیز  .1.3

انگاری در قرآن، ش هادت اعض ای بدن انس ان در قیامت اس ت.  های عاقلترین ناونهاز برجس ته
ه   ص ار  م  وَ أَب  ه  ع  ا  هِم  س َ هِدَ عَلَی  ها ش َ ...« )فص لت:  قرآن در آیاتی مانند »حَتّی اِذا ما جای  م  ه  ود  ل  م  وَ ج 

کند. مفس ران در تتیین این ص راحت از گواهی دادن گو ، چک م و پوس ت بدن انس ان یاد می( به۲۰
اند: گروهی با اس تناد به قدرت محلق الهی، ش هادت اعض ای بدن را آیات دو دیدگاه اص لی ارائه کرده

کند به هر عضو قدرت ادراک و بیان عحا می  حقیقی دانسته و بر این باورند که خداوند در روز قیامت
تا حجت بر انسان تاام شود. در مقابل، برخی دیگر این تعابیر را مجازی و از سن  زبان حال دانسته 

ش  ود و این انعکاس در  اند مقص  ود آن اس  ت که اعاال و آثار فرد در اعض  ای او منعکس میو گفته
و رویکرد بر اهای ت بلاغی آی ه در ت مکی د بر قی ام ت هاچون ش  ه ادتی آش  ک ار خواه د بود. هر د

دهد که قرآن با تص ویرس ازی از  اثر بودن انکار در روز جیا دلالت دارد و نک ان میمس ئولیت فرد و بی
های بارز این تص  ویرس  ازی را کند. ناونهش  هادت اعض  ا، ش  دت و قحعیت داوری الهی را القا می

 توان در آیات زیر مکاهده کرد: می
وا »حَتّیٰ   .1 وَقال  ونَ.  اَل  یَع  وا  کان  بِاا  م   ه  ود  ل  وَج  م   ه  صار  وَأَب  م   ه  ع  سَا  هِم   عَلَی  شَهِدَ  ها  جای  ما  اِذا 

م  أَوَلَ مَ  وَ خَلَقَک  ءٍ وَه  لَ شَ   حَقَ ک  حَقَنَا اللَه  الَفِي أَن  وا أَن  نا ۖ قال  م  عَلَی  ت  ودِهِم  لِمَ شَهِد  ل  هِ لِج  اِلَی  رَةٍ وَ
جَ  ر  ونَ« )فصلت: ت   (۲۱ ۲۰ع 

ونَ« )یس:  » .2 سِت  وا یَک  م  بِاا کان  ه  ل  ج  هَد  أَر  دِیهِم  وَتَک  نَا أَی  ا  کَلِّ وَاهِهِم  وَت  تِم  عَلَیٰ أَف  مَ نَخ  یَو   .(۶۵ال 
ونَ« )نور: » .3 اَل  وا یَع  م  بِاا کان  ه  ل  ج  دِیهِم  وَأَر  م  وَأَی  ه  سِنَت  هِم  أَل  هَد  عَلَی  مَ تَک   .(۲۴یَو 

های هر دو گروه از مفس ران درباره این آیات و مس ئله ش هادت اعض ای بدن بیان در ادامه، دیدگاه
 .خواهد شد

، این آیات مربوب به ش هادت اعض ای بدن در قیامت را ناظر  الاییانعلامه طتاطتایی در تفس یر  
به وقوه حقیقی آن دانس ته و این تعتیرات را نه از س ن  زبان حال و نه به معنای ایجاد ص دای عارر ی 

کند که واهه »ش هادت« در عرف عرب متض انِ درک و کند. وی اس تدلال میدر کنار اعض ا تلقی می
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ر اعض ای بدن در دنیا فاقد نوعی ادراک و ش عور باش ند و ص رفاا در  آگاهی قتلی اس ت؛ بنابراین، اگ
ها نحق و بیان خلق ش ود، اطلا: »ش هادت« بر چنین اختاری ص حی  نتوده و حجت قیامت برای آن

الهی نیی بر انس  ان تا ام نخواهد ش  د. از منظر او، ظاهر این آیات دلالت دارد که گو ، چک  م و 
نیی نوعی ادراک، علم و بینایی داشته و اعاال صاحا خود را تحال پوست بدن انسان در هاین دنیا 

ص ورت حقیقی بازگو خواهند کرد؛ حتی هر عض و نس تت  ها را بهکنند و در قیامت هاانو ر تط می
ش  ود که هر عض  وی به عال  جا روش  ن میبه اعاال دیگر اعض  ا نیی گواهی خواهد داد و از هاین

ش  ود. طت اطت ایی ب ا ت مکی د بر ک اربرد الف اظی چون  ی ا میده د و گومخص  وص ب ه خود ش  ه ادت می
گیرد که این تعابیر در معنای حقیقی  »قالوا«، »نحق«، »ش  هادت« و »تکلم« در این آیات، نتیجه می

الض  ایر اس  ت و خداوند در روز جیا اند، زیرا نحق حقیقی مس  تلیم علم و اظهار مافیبه کار رفته
آورد تا گواهی واقعی آنان بر اعاال، حجت را بر انس ان کامل  هاین اعض ای ش اهد را به س خن درمی

  .(۵۷۷، ص۱۷، ج۱۴۱۷کند )طتاطتایی،  
فخر رازی نیی در تفس یر این آیات رأی به حقیقی بودن ش هادت اعض ای بدن داده اس ت. او بیان 

انس ان کند که در این زمینه میان علاا س ه دیدگاه وجود دارد: نخس ت، اینکه خداوند در اعض ای  می
دهد، اعض  ا  داند ش  هادت میآفریند تا هاانند انس  انی که بر آنچه میفهم، قدرت و توانایی بیان می

کند که بر نیی بتوانند ش  هادت دهند؛ دوم، اینکه خداوند ص  داها و حروفی در این اعض  ا خلق می
ه اعض ای  گونه که س خن در درخت آفریده ش ده اس ت؛ س وم، اینک معانی اعاال دلالت دارند، هاان

ها به ها نک انه ص دور اعاال از اوس ت و این نک انهش وند که حالات آنای ظاهر میانس ان به گونه
ش ود: »این عالم با تلییر حالات خود بر ش وند؛ هاانند آنکه گفته میعنوان »ش هادت« ش ناخته می

 «.دهدوجود  گواهی می
دهد که دیدگاه اول برای معتیله  ن میپردازد. او نکافخر رازی س سس به نقد دو دیدگاه نخست می

دش وار اس ت، زیرا در مکتا آنان س اختار و بنیان اعض ا ش رب تحقق عقل و توانایی اس ت و بنابراین  
تواند محل علم و فهم باش د، مگر آنکه خداوند بنیان آن را تلییر  زبان، با وجود آنکه زبان اس ت، نای

ش  ود. هاچنین، دیدگاه دوم نیی از نظر  رج میدهد و در این ص  ورت از ماهیت زبان و پوس  ت خا
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گوید، نه چییی معتیله قابل قتول نیست، زیرا آنان معتقدند متکلم واقعی کسی است که سخن را می
که وص ف به س خن ش ده اس ت. بنابراین، اگر گفته ش ود خداوند ص داها و حروف را در اعض ا خلق 

نه اعض  ا، در حالی که قرآن تص  ری  دارد:   کرده، در این ص  ورت ش  اهد و متکلم خدا خواهد بود و
« و هاچنین اعض ا می م  ه  ود  ل  م  وَج  ه  ص ار  م  وَأَب  ه  ع  ا  هِم  س َ هِدَ عَلَی  حَقَ »ش َ حَقَنَا اللَه  الَفِي أَن  گویند: »أَن 

ءٍ« که نکان می لَ شَ     .اند و این سخنان کلام خدا نیستدهد خود اعضا گویندهک 
های خاص در اعض ا اس ت که ص دور اعاال از ین ش هادت به ظهور نک انهدیدگاه س وم، تفس یر ا

حال، از دیدگاه فخر رازی، گردد. باایندهند، اما این دیدگاه به نوعی مجاز بازمیانس  ان را نک  ان می
این اش کال منتفی اس ت، زیرا ساختار اعضا شرب حیات، عقل یا توانایی نیست و خداوند قادر است 

 .(۳۵۴، ص۲۳، ج۱۴۲۰ا عق ل، توان ایی و ق درت بی ان بی افرین د )فخر رازی،  در هر جیء از اعض    
توانند خود ش  اهد اعاال او باش  ند و این امر گوید که اعض  ای انس  ان میدر نتیجه، فخر رازی می

کند؛ بنابراین، ش هادت  نیازی به تلییر ماهیت اعض ا ندارد و تص ری  قرآن نیی این واقعیت را تمیید می
 .(۵۵۵، ص۲۷د حقیقی باشد )هاان، جتواناعضا می

ها و ها، چک مالدین آلوس ی معتقد اس ت که در قیامت، اعض ای بدن انس ان      گو  ش ی  جاال
دهند و این شهادت صرفاا مجازی یا ناادین نیست. از  طور واقعی و حقیقی شهادت میپوست     به

توان ب دون ک اس  ت و ناینظر وی، حا ل این آی ات بر معن ای مج ازی، مخ الف ظ اهر آی ات و اح ادی  
ها  ش ده، چک متوجهی به آیات نازلها بر کفر و بیدلیل بدان اس تناد کرد. بر اس اس دیدگاه او، گو  

دهن د. نحق و ه ا بر گن اه ان اخلاقی و عالی انس   ان ش  ه ادت میبر انک ار آی ات تکوینی و پوس   ت
گیرد و اعض ا  اس ت، ص ورت می  ها عحا کردهای که خداوند به آنش هادت این اعض ا با قدرت و اراده

کند که این نحق دهند. آلوس ی تمکید میعنوان موجوداتی ناطق، حقیقتاا بر اعاال انس ان گواهی میبه
و شهادت، برخلاف برخی تفاسیر، صرفاا نکانه یا تلییر شکل اعضا نیست، بلکه امری حقیقی است 

،  12، ج1415ارتت اب دارد )آلوس  ی،  ک ه ب ا اراده و ق درت خ داون د در خلق و ب ازآفرینی موجودات  
  .(368ص

« بر این باور اس ت   م  ه  ل  ج  دِیهِم  وَأَر  م  وَأَی  ه  نَت  س ِ هِم  أَل  هَد  عَلَی  مَ تَک   قار ی عتدالجتار در تفس یر آیه »یَو 
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که ظاهر آیه تنها بر اص ل ش هادت اعض ا دلالت دارد و تص ریحی درباره فاعل حقیقی کلام، اعم از  
رو، اس  تناد مخالفان به ظاهر آیه برای اثتات اینکه  اوند، در آن وجود ندارد؛ ازاینخود اعض  ا یا خد

ش  هادت از فعل غیر اعض  اس  ت، فاقد پک  توانه اس  ت. وی در ادامه، دیدگاه ابوعلی جتائی را نقل 
کند که دو احتاال را جایی دانس ته اس ت: نخس ت، اینکه خداوند اعض ا را زنده و ناطق س ازد تا می

ص  ورت مج ازی،  ه ا ایج اد کن د و ب هن د؛ و دوم، اینک ه خ داون د فع ل ش  ه ادت را در آنش  ه ادت ده
کند که غرض اصلی از این بیان، لحف شهادت به اعضا نستت داده شود. قاری در نهایت تمکید می

الهی نس تت به مکلف در دنیاس ت؛ زیرا آگاهی انس ان از ش هادت اعض ای بدنش در قیامت، او را به 
  .(525، ص2تا، جکند )قاری عتدالجتار، بیتر میرایش به طاعت نیدیکترک معصیت و گ

افیاید که وی شهادت  فخر رازی در شرح و نقل دیدگاه قاری عتدالجتار درباره این آیه شریفه می
ش ان قرار اعض ا را بدین ص ورت تتیین کرده اس ت که خداوند این اعض ا را برخلاف ور عیت کنونی

دارد تا بر انس  ان ش  هادت دهند و از اعاال او ختر دهند؛ تفس  یری که به نظر  یها را وامدهد و آنمی
دهند تر اس ت، زیرا بر اس اس آن، خود اعض ا عال ش هادت را انجام میقار ی به ظاهر آیه نیدیک

 .(354، ص23، ج1420)فخر رازی، 
ت اعض   ا،  ه ا و ش  ه ادعربی معتیلی در تتیین معن ای آی ات مربوب ب ه مهر نه ادن بر ده انابن

ص ورت نوعی دگرگونی در  رویکردی تمویلی برگییده و آن را نه به معنای نحق حقیقی اعض ا، بلکه به
ش ود و ش کل و س ان که ص ورت اعض ا دگرگون میص ورت و هیئت انس ان تفس یر کرده اس ت. بدین

یابد گردد؛ پوس ت و گوش تک ان تلییر میاند، تص ویر میها بر هیئت اعاالی که مرتکا ش دهظاهر آن
ها و پاها و دیگر اعض  ا با زبان حال و از طریق ش  کل و حالت خود، بر کردار  و در نتیج ه، دس  ت
دارند.  دهند و پرده از ملکات و صفاتی که از اعاال انسان پدید آمده است، برمیگفش ته ش هادت می

می که داند که هنگاوی بر این اس  اس، س  خن گفتن اعض  ا را هاان دلالت تکوینی و نحق حال می
گویند: »ما را هاان خدایی به س  خن آورده اس  ت که هر  ش  ود، اعض  ا میچنین دلالتی محقق می

چییی را به نحق درآورده اس ت«؛ زیرا از نظر او، هیچ موجودی از نوعی نحق و دلالت خالی نیس ت، 
 .(221و   177، ص2، ج1422عربی، اند )ابناما غافلان از درک این نحق و دلالت ناتوان
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توان گف ت معتیل ه، ب ا توج ه ب ه مت انی کلامی خود در ب اب تنیی ه خ داون د و پرهیی از هرگون ه  می
ص  ورت تمویلی تفس  یر  ها و ش  هادت اعض  ا را بهتک  تیه و تجس  یم، آیات مربوب به مهر ش  دن دهان

اند. اند و نحق و گواهی اعض ا را نه امری حقیقی، بلکه دلالتی مجازی و نوعی نحق حال دانس تهکرده
رو، به جای پفیر  س  خن گفتن واقعی اعض  ا، آن را به دگرگونی در ص  ورت و هیئت انس  ان و زاینا

اند. در مقابل، مفس ران امامیه و اش اعره، با تکیه بر دلالت تکوینی اعض ا بر اعاال گفش ته حال کرده
و قابل ظاهر آیات و روایات، بر حقیقی بودن نحق و ش  هادت اعض  ا تمکید کرده و آن را امری واقعی 

 .اند، نه صرفاا تمویلی متتنی بر توجیهات عقلیتحقق دانسته

 تحلیل و ریشه یابی  . 2
مربوب ب ه آتش    اتی  در آ  م، یدر قرآن کر  یاخرو  اءی  اش     یانگ ارع اق ل  دهی  پ د  یابی  ک   هی و ر  لی  تحل

: سی؛  ۲۰بدن )فصلت:    ی( و شهادت اعضا۲۵بهکت )بقره:   ی(، نهرها۳۰؛ :: ۱۲جهنم )فرقان: 
 که: دهدی(، نکان م۶۵

چون    یااش اعره و مفس ران برجس ته  یاز س و ر، یتفس   یاص ل هیعنوان پابه  ، ییگرا قتیحق دگاهید
 ینیع تیبر واقع  دگاهید نیش  ده اس  ت. ا تیحاا  یض  اویو ب یآلوس     ، یفخر راز  ، ییعلامه طتاطتا

در    ییدارد. علامه طتاطتا دیتمک   یاخرو یاینحق و غض  ا، در اش    دن، یاوص  اف عاقلانه، مانند د
ادراک   ینوع ایبدن در دن  یکه اعض ا کندی( اس تدلال م۵۷۷، ص۱۷، ج۱۴۱۷  ، یی)طتاطتا یانیالا

 هیجهنم« را اس تعاره مکن ظیّ هرچند »تل  ، ی. ودهندیش هادت م یقیبا نحق حق یین امتیدارند و در ق
 یوگوبودن گفت  یقیبر حق  د«، ی س خن گفتن آتش جهنم و عتارت »هل من می  نییاما در تت  داند، یم

 .ورزد یم دیجهنم و پروردگار تمک 
« )عنکتوت:    هی  بر آ  هی  ب ا تک   یین  ینیخا  یمص  حف  دی  س    حَیَوان  (، از ۶۴»اِنَ ال دَارَ الْ خِرَةَ لَهَِ  ال 

 نیا هیاس تعاره را بر پااوص اف بر مجاز و   نیو حال ا  دی گویآخرت س خن م  یدر س را   یواقع اتیح
  ی ای  در اش     ورو ش  ع  اتی  امک ان خلق ح  ، یبا اس  تن اد به قدرت محلق اله ی. فخر رازکن دیرد م  هی  آ
(. ۵۵۵، ص۲۷، ج۱۴۲۰  ، ی)فخر راز  رد یپ فیو وقوه خر: ع ادت را م  دان دیرا ماکن م  ج انیب
بدن    یدانس ته و آن را به نحق اعض ا یجهنم را مخلو: اله اتی، ح۳۰::   هی آ  ریدر تفس   یین  یض اویب
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 (.۱۴۳، ص۵، ج۱۴۱۸ ، یضاوی)ب زندیم وندیپ
 ، یو وقوع  یاس توار اس ت: نخس ت، از نظر عقل هیبر دو پا  باورانقتیحق  دگاهیاس اس، د نیا بر

قدرت س خن گفتن را در   ییخداوند قادر اس ت در روز رس تاخ را ی ماکن اس ت؛ ز امتیدر ق اینحق اش  
 »اِنَ   م، یقرآن کر  یبا قدرت محلق او ندارد. دوم، به تصر یتعارر  گونهچیامر ه نیکند و ا  جادیآنها ا

«، س را  حَیَوان  مجاز و   ن، یاس ت؛ بنابرا  یواقع یو زندگ قتیحق  یآخرت، س را   یالدّارَ الْ خِرَةَ لَهَِ  ال 
 ناسازگار است. یاخرو اتیح  تیبا واقع  یواوصاف اخر  لیاستعاره در آن راه ندارد و تمو

زبان حال   ای یص  ورت اس  تعاره، مجاز عقلاوص  اف عاقلانه را به  ، ییمجازگرا   دگاهیمقابل، د در
توس ط اص حاب معتیله،    ک تریب  دگاهید نیس ازگار بااند. ا  تیو عقلان هی تا با اص ول تنی کندیم ریتفس  

 همحرح ش  د  ، یادب و بلاغت، مانند س  کاک   یاز علاا  یعتدالجتار و برخ   یقار     ، یعربمانند ابن
 است.

(. ۴۹۹ص  تا، یب  ، ی)س  کاک   داندیش  دت عفاب م  یبرا   یاآتش جهنم را اس  تعاره   یس  ک اک 
دانس ته و آن را به فرش تگان   یمجاز عقل ای هیرا اس تعاره مکن ۱۲فرقان:  هی آتش در آ  تیعاش ور ریابن

بدن را نحق   یش  هادت اعض  ا  یعرب(. ابن۲۲، ص۱۹ج تا، یش  ور، بعا)ابن دهدیعفاب نس  تت م
دلال ت   و  حق  دان د، یم  ینی تکوح ال  نحق  ص۲، ج۱۴۲۲  ، یعرب)ابن  یقین ه  ق ار   ۱۷۷،    ی (. 

و هدف را لحف  کندیم ریتفس   یبه اس ناد مجاز ایبه خلقت نحق    ایش هادت اعض ا را   ییعتدالجتار ن
در   یین  یض اوی(. ب۵۲۵، ص۲ج تا، یعتدالجتار، ب ی)قار    داندیانس ان به طاعت م  ایدر ترغ یاله

  ی بر تجربه عاد دیگروه با تمک  نی. ارد یجهنم را بسف  یبلاغ  یرس ازی تص و دهدیم   یموارد ترج  یبرخ 
، ۱۴۱۸  ، یض اوی)ب ش اارندیم یرا ر رور  لیرا ناس ازگار با عقل دانس ته و تمو میتجس   ، یجهان ماد

 (.۱۴۳، ص۵ج
از   ی( و طترس   ۱۹۹، ص۱۴، ج۱۴۰۸  ، ی)ابوالفتوح راز  یک ه ابوالفتوح راز  ، ییرگرا ی تق د  دگ اهی  د

( بدان پرداخته اس ت، با فرض ۴۷۵، ص۷ج  تا، یب ، ی)طوس   یین یطوس    یو ش   کنندیم تیآن حاا
 انی  ب  یک  ردگبر ف  ا خود ر نییو تت  س   ازد یبرقرار م ون دیپ  اتی  ظ اهر و ب اطن آ انی  کلا ات مح فوف، م

کرده  ری»خینة النار« تفس ری ، »رأتهم« را با تقد۱۲فرقان:  هی آ ری. ابوالفتوح در تفسکندیم یمتتن  یقرآن
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یَةَ« ) هی و حفف مض اف را با آ قَر  ئَلِ ال  ، ۳۰::   هی در آ یین  ی. طترس  کندیم  هی( توج۸۲: وس فی»وَس  
بر  هیبا تک   دگاهید نی. اش اارد یمحتال م ییو زبان حال را ن  داندیخحاب را متوجه فرش تگان عفاب م

.  داند یو بلاغت قرآن م  جازیاز اش  عار کهن، حفف را نک  انه ا  ییهاو ناونه  یس  نت فص  احت عرب
«، با فرض حفف،   هی آ ریدر تفس   یین یقرطت هَار  ن 

َ تِهَا الأ  رِي مِن  تَح  درس ت    ری »ماء الأنهار« را تقد»تَج 
 .کندیم یمعرف  هی آ

 انگاری اشیاء اخروی: از بلاغت تا واقعیتبازخوانی نهایی عاقل  .3
انگاری اش یای اخروی نک ان داد که  های تفس یری در آیات ناظر به عاقلبررس ی تحتیقی دیدگاه

ش ود، بلکه ریک ه در  نایهای بلاغی یا مجازی محدود اختلاف مفس ران ص رفاا به تک خیو مص دا:
پیش و  دی دگ اه  فرض مت انی کلامی  می ان،  این  در  دارد.  آخرت  درب اره م اهی ت ع الم  آن ان  ه ای 

دهد، از انس جام  گرایانه، با تکیه بر منحق درونی قرآن و تص ویری که از س رای آخرت ارائه میحقیقت
ا اص  ل عدم مجاز،  بیک  تری برخوردار اس  ت. این دیدگاه، ر  ان موافقت با قاعده و هاس  ویی ب

تری از اوص اف عاقلانه اش یای اخروی ارائه دهد. در این بخش، این مدعا از س ه  تواند تتیین جامومی
 .شودمنظرِ قوت استدلال، سازگاری با متن قرآن و نستت آن با بلاغت قرآنی بررسی می

 گرایانهقوت استدلال در رویکرد حقیقتمنظر نخست:  
ش  ناختی آن در مواجهه با مجاوعه آیات  گرایانه، انس  جام رو  دیدگاه حقیقتنخس  تین امتیاز 

مربوب ب ه ع الم آخرت اس  ت. این رویکرد، ب دون نی از ب ه فرض تق دیره ای مکرر، زب ان ح ال ی ا انتق ال 
ورزد و اوص اف های مقدّر، مانند فرش تگان عفاب یا آب نهرها، بر ظاهر آیات التیام میفعل به فاعل
کن د. در مق اب ل، رویکرده ای مج ازگرای ان ه و ی ای اخروی را بر معن ای حقیقی حا ل میع اقلان ه اش   

ای که در یک گونهتقدیرمحور غالتاا ناچارند برای هر آیه، تور  یحی مس  تقل و موردی ارائه دهند؛ به
ای دیگر به حفف و تقدیر متوس  ل مور  و به اس  تعاره، در مور  عی دیگر به مجاز عقلی و در آیه

این تکثر ابیارهای تفس  یری، هرچن د در مواردی ماکن اس  ت از نظر بلاغی قابل دفاه  ش  وند.  می
 .کندگیری یک چارچوب تتیینی منسجم جلوگیری میباشد، اما در مجاوه از شکل
گرایی با پفیر  امکان عقلی نحق، ادراک و ش  عور در اش  یای اخروی،  از س  وی دیگر، حقیقت
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س  ازد؛ قدرتی که در خود قرآن، در مواردی مانند اس  توار میاس  تدلال خود را بر قدرت محلق الهی 
ص راحت مفروض گرفته ش ده اس ت. در این چارچوب، تفاوتی بنیادین نحق اعض ای بدن انس ان، به

می ان نحق انس   ان، اعض   ای ب دن ی ا حتی جهنم وجود ن دارد؛ زیرا هاگی در قلارو فع ل الهی و در  
گرایی بدون تابو عادات دنیوی نیس  ت. بنابراین، حقیقت ش  وند که قوانین آن لیوماا جهانی واقو می

کوشد امور اخروی را با معیارهای خاص هاان عالم بفهاد،  های عقلی، میگرفتار ش دن در تعارض
انجامد. های دنیوی؛ و هاین امر به انس  جام بیک  تر این رویکرد مینه با الگوهای برگرفته از تجربه

گردد که فرمود:  بازمی ه اس  اس این دیدگاه به س  خن امیرالاؤمنینتر آنک  افیون بر این، نکت ه مهم
لُّ ش  َ    اَاعِه»ک  ظَم  مِن  س  َ ه  أَع  ؛ تاام امور آخرت، آنچه از آنها در آینده خواهی دید، ءٍ مِنَ الْ خِرَةِ عِیَان 

ا بر آن  زیرا آنچه ما ر(. ۱۱۴، خحته ۱۳۸۵)س ید رر ی،  «ایتر از چییی اس ت که تاکنون ش نیدهبیرگ
دارد ک ه برخی امور اخروی را مج از بسن داریم، آن اس   ت ک ه امور اخروی را ب ا امور دنیوی قی اس می
کنیم؛ حال آنکه، بر اس اس این حدیک ش ریف، امور اخروی قابل قیاس با امور دنیوی نیس تند. از  می

اطا قرآن  س نجند و اص حلاح تخس وی دیگر، حقیقت و مجاز را با توجه به »اص حلاح تخاطا« می
 .(۲۱۸، ص۱۳۷۶گیرد )تفتازانی، نیی با توجه به این قرائن شکل می

 گرایی با منطق درونی قرآن سازگاری دیدگاه حقیقت  منظر دوم:
گرای ان ه، س  ازگ اری آن ب ا تص  ویر کلان قرآن از ع الم آخرت دومین محور برتری دی دگ اه حقیق ت

ذهنی، بلکه س  رای »حیات واقعی« معرفی اس  ت. قرآن کریم آخرت را نه عالای تاثیلی یا ص  رفاا  
« )عنکتوت: می حَیَوَان  ای دهد که آخرت مرتتهاین تعتیر نکان می(. ۶۴کند: »اِنَ الدَارَ الْ خِرَةَ لَهَِ  ال 

تر یا ناادین از جهان ماده. هنگامی که ای ر  عیفتر از وجود اس  ت، نه نس  خهش  دیدتر و بالفعل
دان د،  ی افت ه آخرت میگرفت ه اس  ت ک ه این جه ان را »دنی ا« و مق ام تنیل ای ش  ک ل  ادبی ات قرآن بر پ ای ه

بر اس اس این منحق،  (.  ۸، ص۱تا، جیافته دنیا دانس ت )طوس ی، بیقاعدتاا آخرت را باید مقام تعالی
حال اوص  اف عاقلانه اش  یای اخروی بر مجاز، در واقو تحایل الگوهای ادراکی دنیوی بر جهانی 

 .(۴۲، ص۲، ج۱۴۲۱داند )صابونی، ارای ساختار وجودی متفاوت میاست که قرآن آن را د
در این چارچوب، س خن گفتن جهنم، ش هادت اعض ای بدن یا جریان نهرهای بهک تی، نه اموری  
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ان د؛ و حقیق ت ه ایی ق اب ل بی ان از حی ات فراگیر ع الم آخرت بعی د ی ا نی ازمن د توجی ه بلاغی، بلک ه جلوه 
توان د می ان آی ات مختلف  گرای ان ه، ب ا اتک ا بر این متن ا، میقیق تحتی بیش از اینه اس   ت. دی دگ اه ح

انس  ج ام برقرار کن د و آنه ا را ذی ل ی ک اص  ل کلان، یعنی »حی ات ذاتی آخرت«، تفس  یر نا ای د. در  
اند،  س ازی ش کل گرفتهمقابل، بس یاری از تفس یرهای مجازگرایانه، هرچند در مقام تنییه یا عقلانیت

اند که بیش از آنکه از متن حق قرآنی فاص له گرفته و به تفس یرهایی روی آوردهاما ناخواس ته از این من
 .(۳۱، ص۲:، ج۱۴۲۷های کلامی مفسرند )ر.ک: طتاطتایی،  فرض برخییند، متمثر از پیش

 نقش تکمیلی بلاغت قرآن در بیان حقیقت اخرویمنظر سوم:  
و ( ۴۶عاران:  گوید )آلقرآن ادبیاتی را بنا نهاده است که در آن، گاهی نوزاد در گهواره سخن می

«، هاانند س خن گفتن کهنس الانِ   س خن گفتن او، بر اس اس قرینه موجود در متن قرآن، یعنی »کهلاا
بدین معنا که کسی گاان نکند در اینجا  (. ۲۶۲، ص۱، ج۱۴۰۸شاه،  علیالعقل است )سلحانکامل

 مجازی در کار اس  ت یا مثلاا از گریه طفل به س  خن گفتن تعتیر ش  ده یا معنای دیگری اراده ش  ده
اس ت؛ بلکه این س خن گفتن حقیقت دارد، هاانند س خنان پیران. پس نکته مهم آن اس ت که پفیر  

گرایی به معنای نادیده گرفتن بلاغت قرآن یا تقلیل نقش آن نیس  ت. برعکس، بلاغت قرآنی  حقیقت
  یابد، نه جایگیین حقیقت. زبان قرآن در توص  یف اموردر این رویکرد، نقک  ی تکایلی و تتیینی می

گیری از ابیاره ای  ه ا از تجرب ه حس  ی انس   ان، ن اگییر از بهره اخروی، ب ه دلی ل فرابودن این واقعی ت
س ازی واقعیت به کار بلاغی مانند تک خیو، تاثیل و تص ویرس ازی اس ت؛ اما این ابیارها برای پنهان

اند. اتفاقاا ته ش دهها در س ح  ادراک انس انی به کار گرف فهم کردن آن واقعیتاند، بلکه برای قابلنرفته
گ فارد ک ه در آن عج ای ا هس  تی نا ای ان هنگ امی ک ه ی ک متن، بن ای خود را بر بی ان حقیقتی می

 .شود، خود یکی از محورهای بلاغت را پوشش داده استمی
از این منظر، تک خیو و اس ناد اوص اف عاقلانه به اش یای اخروی، نه ص رفاا یک آرایه ادبی، بلکه  

ها قابل بیان مس تقیم نیس ت. به انتقال حقیقتی وجودی اس ت که بدون این قالا  ای زبانی برایش یوه 
ای برای انص راف از آن. بیان دیگر، بلاغت قرآن در این موارد، واس حه ادراک حقیقت اس ت، نه قرینه

دهد  س ازد و نک ان میهای بلاغی را فراهم میچنین نگاهی، امکان جاو میان ظاهر آیات و ظرافت
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 .آنکه یکی را فدای دیگری کندنااست و هم بلاغی، بیزمان هم حقیقترآن، همکه زبان ق

 گیرینتیجه
ای چون ادراک، تکلّم و اراده به دهد که انتس اب اوص اف عاقلانههای این پژوهش نک ان مییافته

ار  ای مجازی یا اس تعاری ندارد، بلکه بر واقعیتی در س اختاش یای اخروی در قرآن کریم، ص رفاا جنته
کند. بررس ی تحتیقی آرای مفس ران نک ان داد که در تتیین این مس ئله،  وجودی عالم آخرت دلالت می

گرای ان ه، رویکرد مج ازگرای ان ه و دی دگ اهی متتنی بر س   ه رویکرد اص  لی وجود دارد: رویکرد حقیق ت
ی ک  گرای ان ه، از حده د ک ه دی دگ اه حقیق تتق دیر ی ا ح فف الف ا . تحلی ل این رویکرده ا نک   ان می

انسجام تفسیری و سازگاری با منحق درونی متن قرآن، از قوت بیکتری برخوردار است. تصویر قرآن  
ای کند که موجودات آن در مرتتهعنوان جهانی س راس ر فعلیت و حیات واقعی، اقتض ا میاز آخرت به

حقیقتی خارجی   رو، کاربرد اوص  اف عاقلانه درباره آنها ناظر بهاز ش  عور و ادراک قرار گیرند؛ ازاین
اس  ت، نه ص  رفاا بیانی بلاغی. در مقابل، بس  یاری از تفس  یرهای مجازگرایانه، بیش از آنکه بر متن 

اند. در این میان، بلاغت قرآنی نقک ی تتیینی و های کلامی مفس رانفرض اس توار باش ند، متمثر از پیش
ین آن. نوآوری این پژوهش گیرد، ن ه ج ایگیکن د و در خ دم ت بی ان حقیق ت قرار میتکایلی ایف ا می

آن اس  ت که با تحلیل تحتیقی آرای مفس  ران و اتکا بر منحق درونی زبان قرآن، چارچوبی تفس  یری 
عنوان بازتابی از نستت میان بلاغت قرآنی و واقعیت انگاری اشیای اخروی را بهکند که عاقلارائه می

 .سازد عالم آخرت تتیین می

 هاپانوشت
ا  ان،یبلاغ .1 را  لفظکنندیم  فیتعر  گونهنیمجاز  »غ  ی:  در  که  در    ر یاست  له«  ورو  ما 

 (. 198، ص1381 ، یاصحلاح تخاطا، به کار رود )ر.ک: هاشا
فعل دارد، مانند اسم فاعل، اسم    یکه معنا  یاهر واهه  ایآن است که فعل،    یمجاز عقل .2

به چ انجام   یییمفعول و مصدر،  در واقو  داده شود که  آن فعل   ۀرندیپف  ای دهنده  نستت 
آن دو صورت    انیمناستت م   ایارتتاب    یوجود نوع  لی نوه نستت دادن به دل   نی. استین
نتوده    یقیاسناد حق  نده،ی مقصود گو  دهدیوجود دارد که نکان م  یانهیو هاواره قر  رد یگی م



 

 

80   / 

 ی و کمال کشاورز یدیز یدمحمدمهدیس

 (.237ص هاان مدرک، است )ر.ک: 
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 پژوهشی )الف( مطالعات زبان و ادبیات عربی   –مجله علمی 
 المللی بین  0/ 4ارجاع ـ غیرتجاری 

 113-85 ه ، صفحش1404 بهار و تابستان، 5سال دوم، شماره 
یافت یخ در یخ ؛ 29/1/1404 :تار  8/1404/ 26 :تأییدتار

 علمی ـ پژوهشی  :مقاله نوع 

های خواندن بر بهبود مهارت دانشجویان زبان  اثر بخشی استراتژی 
 ( )موردپژوهانه: دانشجویان کارشناسی دانشگاه فرهنگیان قم   عربی 

 چوشل 
ی
  2و محمد کلاش   1پوران رضائ

 چکیده 
از مهم یا زبان خارجی، مهارت خواندن  آموزش زبان دوم  در  ترین مهارت در  فرایند رمزگشایی ها 

به شمار می این مهارت موجب گسترش  آید و مهارتی دروندادی محسوب میپیام نوشتاری  شود. 
آموز با خواندن متن و درک آن، گویی در فضای فکری زبان دوم یا  شود و زباندایره واژگان فراگیر می

، چینش کلام و قواعد دارد. همچنین، هنگام خواندن، واژگان، ساختارهای زبانیخارجی گام برمی
می  ذخیره  خود  ذهن  در  را  استراتژیدستوری  بررسی  حاضر،  پژوهش  هدف  خواندن کند.  های 

بهبود  برای  کاربردی  راهکارهای  ارائه  و  فرهنگیان  دانشگاه  عربی  زبان  آموزش  رشته  دانشجویان 
با اجرای    مهارت خواندن آنان است. این پژوهش از نظر هدف، کاربردی و از نظر روش، پیمایشی

سال هفتم رشته آموزش نفر از دانشجویان نیم  ۷۰میدانی و رویکرد کمّی است. جامعه پژوهش را  
نمونه با روش  دادند که  تشکیل  داده زبان عربی  انتخاب شدند.  معیار  بر  مبتنی  با  گیری هدفمند  ها 

تحلیل شد.   SPSS افزارساخته »استراتژی خواندن« گردآوری و با نرم نامه محققاستفاده از پرسش 
معنای جملهیافته به  از هر چیز  بیش  متون عربی،  دانشجویان هنگام خواندن  داد که  نشان  و  ها  ها 

واژه معنای  با  ناآشنایی  صورت  در  همچنین،  دارند.  توجه  متن  مفهوم  حدس  دریافت  را  آن  ای، 
تباط میان بندها و انسجام  خوانند و کمتر به ارجمله میبهصورت جملهزنند. آنان متن را بیشتر بهمی 

کنند. افزون بر این، اگر متن دارای تصویر باشد، از آن برای تشخیص موضوع و  کلی متن توجه می 
 .گیرنددرک بهتر متن بهره می

 آموزش زبان عربی، مهارت خوانداری، راهبرد خواندن. :واژگان کلیدی

 
پستی  1 صندوق  فرهنگیان،  دانشگاه  عربی  ادبیات  و  زبان  آموزش  گروه  استادیار  تهران  889-14665.  ایران،   ،

 (. p.rezaie@cfu.ac.ir)نویسنده مسئول(؛ )
، ایااران، تهااران 14665-889. استادیار گروه آموزش زبااان و ادبیااات عرباای دانشااگاه فرهنگیااان، صااندوق پسااتی 2

(m.kalashi@cfu.ac.ir.) 
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  مقدمه

جزیره مهارت  زبانی  هم  های  از  جدا  دیگری  های  از  مهارت  کدام  کرد  ادعا  بتوان  که  نیستند 
تا در نهایت، فراگیر در فضای  هایی هستند که یکدیگر را کامل میتر است، بلکه زنجیره مهم کنند 

آن   از  بتواند  زبان،  آن  گویشوران  مانند  و  باشد  داشته  مجازی  یا  حقیقی  زیست  دوم/خارجی  زبان 
برق  ارتباط  زبان  اهل  با  و  کرده  مهارت استفاده  این  روزمره،  زندگی  واقعی  ارتباطات  در  کند.  ها  رار 

وگو شامل رابطه میان شنیدن کنند. برای مثال، یک گفتصورت یکپارچه و وابسته به هم عمل میبه
و صحبت کردن است و خواندن یک ایمیل ممکن است به نوشتن پاسخ بینجامد. بنابراین، آموزش  

(. خواندن، فرایندی نسبتاً پیچیده Brown, 2014نعکس کند )مؤثر زبان باید این یکپارچگی را م
نگاشته کلمات  به  رو،  این  از  است؛  متن  اطلاعات  بازیابی  معنای  به  که  صفحه  است  روی  شده 

نمی در  محدود  بسزا  نقشی  رو،  این  از  و  است  فهم  قابل  ورودی  دریافت  اصلی  منبع  بلکه  شود، 
کنند،  صورت گسترده مطالعه مییادگیرندگان زبان دوم به  کند. هنگامی کهیادگیری زبان دوم ایفا می

(.  Krashen, 2004آموزند )واژگان، ساختارهای دستوری و الگوهای گفتمانی زبان مقصد را می
نوشتار حاضر به مهارت خوانداری پرداخته است. خواننده و متن، دو قطب اساسی این مهارت را  

می بایدتشکیل  خواننده،  مورد  در  گاهی    دهند.  شود.  گرفته  نظر  در  او  راهبردی  و  زبانی  نیازهای 
کند، از شود که معنای آن را درک نمیای مواجه می آموز، هنگامی که در حین خواندن با واژهزبان

می دست  متن  خواندن  نگرانیادامه  نیز  دوم/خارجی  زبان  متن  با  رویارویی  به  کشد.  او  در  هایی 
پارامترهایی را در نظر داشته باشد.    آورد. بنابراین، شایستهوجود می  است مدرس در انتخاب متن، 

می انتخاب  خوانداری  مهارت  آموزش  برای  که  متنی  نمونه،  علایق  برای  با  امکان  حد  تا  شود، 
در   و...  تفریحات، سفر  با محوریت غذا،  نوآموزان زبان عربی، متونی  برای  باشد.  خواننده همسو 

شود  وانندگان به این مباحث علاقه بیشتری دارند و این امر سبب مینظر گرفته شود؛ زیرا معمولًا خ
تری با متن برقرار کنند. در نوشتار حاضر، مهارت خواندنِ منتهی به از منظر عاطفی، ارتباط سریع

که   است  پیامی  و  مطلب  فهم  به  معطوف  خواندن،  زیرا  است؛  نگارندگان  مدنظر  مطلب  درک 
 . نویسنده آن را ارسال کرده است 
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 های پژوهش سؤال 

استراتژی .1 چه  از  عربی  متن  با  مواجه  هنگام  عربی  زبان  آموزش  رشته  هایی  دانشجویان 
 کنند؟ استفاده می

 های خواندن چه نقشی دارند؟ در بهبود مهارت خوانداری زبان عربی استراتژی .2

 های پژوهش فرضیه
می .1 نظر  عربی،  به  زبان  متن  با  رویارویی  هنگام  دانشجویان  زبان  رسد  مانند  دارند  انتظار 

مادری بدون استفاده از مدل یا الگویی متن را به درستی بخوانند و بفهمند ا این رو دنبال  
 فراگیری مدل خوانداری در زبان دوم نبودند.

میاستراتژی .2 فراگیر  به  خواندن،  درک های  در  تا  کند  پرداش  را  عربی  متن  چطور  آموزند 
 .مطلب با مشکل کمتری مواجه گردد

عنوان سرفصلی مستقل در رشته آموزش با توجه به اینکه مهارت خوانداری به:  ضرورت پژوهش 
نمی ارائه  عربی  درسزبان  ضمنِ  در  و  داده  شود  آموزش  ادبیات  تاریخ  و  نثر  نظم،  مانند  هایی 

رفت دانشجویان از مشکلاتی باشد تواند راهکاری عملی برای برونشود، نتایج این پژوهش میمی 
 اند.ها مواجهدر حوزه مهارت خوانداری با آنکه 

های پژوهش حاضر در گروه آموزش زبان عربی دانشگاه داده:  محدوده زمانی و مکانی پژوهش 
 ها.ش. گردآوری شده است.  ۱۴۰۴–۱۴۰۳فرهنگیان قم، در سال تحصیلی 

 پیشینه پژوهش 
جست از  پس  کتابخانهنگارندگان  منابع  در  و  وجو  با  ای  مستقیم  ارتباط  که  اثری  اینترنتی، 

ارتباط نزدیک آثاری که  ادامه،  در  نیافتند.  باشد،  این پژوهش پژوهش حاضر داشته  با موضوع  تری 
 .شونددارند، برای آشنایی خوانندگان معرفی می 

های بسیاری با  معتقد است تجربه خواندن در زبان اول و زبان دوم تفاوت   ش(۱۳۹۹) عزیزی
دار کار  یکدیگر  به  متن  درباره  را  خود  پیشین  دانش  توانمندند،  مادری  زبان  به  خواندن  در  افراد  د. 

ها  دهند و بیشتر این مهارت های فرامتنی انجام میپردازند، برداشتبینی متن میگیرند، به پیشمی 
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به میرا  کار  به  گاه  ناخودآ بخوصورت  دوم  زبان  به  را  متنی  دارند  قصد  که  هنگامی  اما  انند، برند. 
به دوباره  را  خودکار  فرایندهای  این  از  بسیاری  ازاینناگزیرند  بیاموزند.  آگاهانه  رو،  صورت 

کوشند با پیروی از الگوی  کنند و می آموزان بیش از هر چیز بر دانش واژگانی زبان دوم تکیه می زبان
تر دست  دهای بزرگها، به معنای واحجزء به کل، از طریق معنا کردن واژگان و کنار هم نهادن آن

زبان آگاه ساختن  مدرس،  مهم  وظایف  از  یکی  در  یابند.  که  است  راهبردهایی  و  ابزارها  از  آموزان 
می  دوم  زبان  آن خواندن  از  می توان  نشان  پژوهش  این  نتایج  برد.  بهره  مهارت ها  تقویت  که  دهد 

ها،  های پیشین، دانستهت گیرد، بلکه باید بر پایه همه مهارخواندن در زبان دوم در خلأ شکل نمی
زبانتجربه دانش  و  بهها  خواندن  هنگام  که  را  ابزارهایی  باید  آموزشگر  باشد.  استوار  صورت آموز 

می کار  به  گاه  آنناخودآ عملکرد  چگونگی  با  و  بشناسد  آنگیرد،  بتواند  تا  باشد  آشنا  به  ها  را  ها 
کهزبان بیاموزد  آنان  به  باید  همچنین  دهد.  آموزش  آن    آموزان  واژگان  در  تنها  متن  مفهوم  و  معنا 

شود، بلکه دستور زبان و ساختارهای نحوی نیز در فهم متن نقش بسزایی دارند. افزون خلاصه نمی
پیش  گوناگون  راهکارهای  آموزش  این،  پس بر  و  هم  خوانی  که  است  ابزارهایی  جمله  از  خوانی 

 .ن از آن بهره ببرندآموزان باید برای تقویت مهارت خواندآموزشگر و هم زبان
دراسة إشکالیة لمهارة القراءة  نامه کارشناسی ارشد خود با عنوان  در پایان ش(1396موسوی )

الحکومیة إیران  بجامعات  یوس  البکالور مرحلة  في  وآدابها  العربیة  اللغة  أقسام  کوشیده   في 
خواندن را در است با استفاده از روش توصیفی ا تحلیلی و پیمایشی، نقاط ضعف آموزش مهارت  
ها ارائه دهد.  مقطع کارشناسی رشته زبان و ادبیات عربی شناسایی کرده و راهکارهایی برای رفع آن

را   پژوهش  این  آماری  استادان    ۲۲جامعه  از  داده  ۱۲نفر  تشکیل  دولتی  ابزارهای  دانشگاه  و  اند 
داده داگردآوری  نشان  نتایج  است.  بوده  مصاحبه  و  مشاهده  آزمون،  شامل  سرفصلها  که  های  د 

درسی به مهارت خواندن و اهداف آموزشی آن توجه کافی ندارند، دانشجویان در آزمون خوانداری  
کرده کسب  ضعیفی  نسبتاً  درسنمرات  استادان  و  و  اند  آموزش  به  اندکی  توجه  نیز  متون  های 

 .دکننارزشیابی مهارت خواندن دارند و عمدتاً از روش کنفرانس در تدریس استفاده می
افزایش مهارت خواندن و درک مطلب  در پژوهشی با عنوان   ش(1394ها )اخلاقی و وصال
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یق روش نویسنده و خواننده متن، پژوهشی های فعال از طر میان  ارتباط  ایجاد و حفظ  با هدف   ،
آموزان در زمینه مهارت درک مطلب متون انگلیسی طراحی و اجرا کردند. در آغاز، وضعیت دانش

آنان در پاسخدقت بررسبه های درک مطلب با مشکل  گویی به پرسشی شد و مشخص گردید که 
درستی میان نویسنده متن و پیام کلی آن ارتباط برقرار کنند. ناآشنایی  توانند بهرو هستند و نمیروبه

سو و دشواری یادگیری و به خاطر سپردن  های حدس زدن معنای واژگان از یکآموزان با شیوه دانش 
انگلیسی  واژگا زبان  از  در این بخش  آنان  از سوی دیگر، نقش مهمی در عملکرد ضعیف  ناآشنا  ن 

های  های درسی دوره دارد. نتایج پژوهش همچنین نشان داد که تفاوت سطح زبانی و محتوای کتاب
ساعات   بودن  کم  مدارس،  در  خارجی  زبان  یادگیری  آغاز  سن  بودن  بالا  متوسطه،  و  راهنمایی 

آموزان در درس زبان  فاصله زمانی میان جلسات تدریس، همگی بر عملکرد دانشآموزش زبان و  
 .انگلیسی تأثیرگذارند

( بوت  و  میان درک مطلب، سبک م(2016اوزکان گرسس  رابطه  پژوهشی،  و  در  یادگیری  های 
دانشگاه دانشجویان  میان  در  را  خواندن  شرکتراهبردهای  کردند.  بررسی  فرانسه  به  های  کنندگان 

های پژوهش نشان  های یادگیری کلب و نیز آزمون درک مطلب پاسخ دادند. یافتهنامه سبکپرسش 
رابطه دانشجویان  مطلب  درک  و  خواندن  راهبردهای  از  استفاده  میزان  میان  که  وجود داد  منفی  ای 

میزان  بیشترین  همگرا  یادگیری  سبک  دارای  دانشجویان  که  بود  آن  بیانگر  نتایج  همچنین  دارد. 
کارگیری راهبردهای درک  اند و این سبک یادگیری در بهه از راهبردهای خواندن را گزارش کردهاستفاد

 .مطلب نقش مؤثری دارد 
عنوان   با  که  حاضر  استراتژی پژوهش  خوانداری اثربخشی  مهارت  بهبود  بر  خواندن  های 

پیشین تفاوت دارد. های  های مختلف با پژوهش انجام شده است، از جنبه   دانشجویان زبان عربی 
مطالعات پیشین عمدتاً به شناسایی مشکلات آموزش مهارت خواندن یا بررسی عوامل مؤثر بر درک 

پرداخته  به مطلب  پژوهش  این  که  حالی  در  استراتژی اند،  بررسی  بر  مشخص  خواندن طور  های 
انداری آنان تمرکز دانشجویان رشته آموزش زبان عربی و ارائه راهکارهای عملی برای بهبود مهارت خو 

 .توان آن را پژوهشی نوآورانه دانست رو، با توجه به فقدان پژوهشی مستقل در این زمینه، می دارد؛ ازاین 
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 چهارچوب نظری 
چهارچوب نظری پژوهش حاضر بر مفاهیم بنیادین مرتبط با مهارت خوانداری و راهبردهای آن 

های زبانی در فرایند یادگیری زبان دوم یا هارت ترین ماستوار است. از آنجا که خواندن یکی از مهم
می شمار  به  مؤلفهخارجی  مهارت،  این  ماهیت  شناخت  تشکیلرود،  اهداف  های  و  آن  دهنده 

زمینه  آن،  استراتژیآموزشی  تحلیل  برای  مناسب  یافتهای  تبیین  و  فراهم  های خواندن  پژوهش  های 
ت خوانداری و جایگاه آن در آموزش زبان بررسی رو، در این بخش ابتدا مفهوم مهارآورد. ازاینمی 
 .شودمی 

 مهارت خوانداری   .1

های نهفته  مهارت خواندن، فراتر رفتن از اشکال شفاهی و غیرشفاهی کلام با هدف کشف ایده
آن مقایسه  شناختو  با  استها  جدید  و  ضروری  مطالب  تشخیص  برای  پیشین   ,Foley)  های 

1984, p83) .  بهخواندن مختلف  فرایندهای  آن  در  که  است  تعاملی  همفعالیتی  فعال طور  زمان 
مدت،  ها در حافظه کوتاهها و ذخیره آنای که خواننده، ضمن شناسایی سریع واژهگونهشوند؛ بهمی 
 Grabe)   کند تا معنای بافتی متن را بسازد و پردازش کندها را نیز تحلیل می زمان ساختار جملههم

& Stoller, 2011.) 
مهارت خوانداری و درک مطلب، در فراگیری زبان دوم یا خارجی، یکی از چهار مهارت اصلی 

ها و  گیری از دستاوردهای سایر ملترود که برای پیشرفت علمی، فرهنگی و بهره زبانی به شمار می
انیس، فرهنگ اعتقاد  به  است.  ارتقای    1ها ضروری  و  اطلاعات  نقش مهمی در کسب  مهارت  این 

می ایفا  مجموعه ازاین .(Ennis, 2006)کند  تفکر  خواندن  ریزمهارت رو،  از  جمله ای  از  ها، 
آن روابط  و درک  زبان استشناخت علائم مکتوب  با عناصر صوری   ,Broughton, 1994)  ها 

p90).   متون نوشتاری پیوند دارد و بدون درک همچنین، این مهارت فعالیتی زبانی است که با فهم
)عبده،   بود  فاقد کارکرد خواهد  و  15، ص1990معنا،  دارد  تعلق  به شخص خواننده  فرایند  این   .)

می منتقل  او  به  را  تجربهاطلاعاتی  که  غیرقابلکند  و  فردی  )مختاری،  ای  است  ،  2018اشتراک 

 
1 . Ennis. 
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به 183ص خواندن  مهارت  این،  بر  افزون  میان  (.  پلی  عمل  عنوان  نوشتاری  زبان  و  گفتاری  زبان 
ها نقش مؤثری دارد و موجب گسترش دامنه بندی آنکند و در شناخت حروف، اشکال و گروهمی 

 .(156، ص2018شود )اسماعیلی، واژگانی خواننده می 
زبان که  است  آن  خواندن  مهارت  آموزش  به هدف  را  خارجی  زبان  بتوانند  درک  آموزان  آسانی 

نو رمزهای  و  آنکنند  متناظر  آواهای  با  را  با  شتاری  و  روان  بلند،  با صدای  را  متن  تا  دهند  پیوند  ها 
تدریج در فهم مفهوم متن پیشرفت کنند. آنان باید بتوانند با درک واژگان و تلفظ صحیح بخوانند و به

ابط میان ها و جزئیات آن را تحلیل کنند و رودرستی دریابند، ایدههای زبانی، معنای متن را بهترکیب
،  2018؛ ابو عمشه،  223، ص2013اجزای متن و نقش علائم نگارشی را نیز بشناسند )الجاسم،  

بنیادی16-15صص از  یکی  خواندن  مهارت  بنابراین،  مهارت (.  مؤثرترین  و  فرایند  ترین  در  ها 
 آید. یادگیری هر زبان به شمار می

 استراتژی خواندن    .2
کند، به  ه خوانشگر هنگام مطالعه یک متن، چگونه آن را درک میدهند ک های خواندن نشان میاستراتژی

هایی که برای او  کند و در مواجهه با بخشهایی توجه دارد، چگونه با متن ارتباط برقرار میها و نشانهچه سرنخ 
 .(Kitsantas & Doster, 2004)   دهدنامفهوم است، چه واکنشی از خود نشان می

مجموعه بخش،  این  ادر  استراتژیای  می ز  معرفی  خواندن  کتاب  های  از  برگرفته  که  شود 
های  ها در کلاس کارگیری این استراتژی*مهارت خواندن* اثر کلودت کورنر و کلود ژرمن است. به

می عربی  زبان  زبانآموزش  خوانداری  مهارت  ارتقای  در  مدرسان  به  درک تواند  بهبود  و  آموزان 
 (. ۸۸-۷۴، ص ۱۳۹۹، مطلب آنان کمک کند )کورنر و ژرمن

 هامعرفی انواع استراتژی .3
 تحمل ابهام و دور زدن دشواری؛ •

 شناخت سریع یک واژه یک جمله و درک معنی گروهی از کلمات؛  •

 های ارجاعی خویش؛ استفاده از شناخت •

 های متنی خویش.استفاده از شناخت •
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 تحمل ابهام و دور زدن دشواری  .3.1

با   برخورد  از  پس  اغلب  زبان  بازمی فراگیران  خواندن  ادامه  از  ناآشنا،  واژه  در نخستین  مانند، 
تر است. برای تبیین این نکته که نباید  حالی که پذیرش ابهام در زبان مادری برای آنان بسیار آسان

واژه برابر  میدر  شد،  دلسرد  ناآشنا  از های  عمدتاً  که  فارسی  زبان  به  تخیلی  متنی  آغاز،  در  توان 
تشکیل  واژه ابداعی  صورت، های  این  در  داد.  قرار  عربی  زبان  دانشجویان  اختیار  در  است،  شده 

یابند که در زبان مادری، تا زمانی که بافت متن امکان حدس زدن معنا را فراهم  دانشجویان درمی
شوند؛ بنابراین، شایسته است  های ناآشنا دلسرد نمیدهند و از وجود واژهکند، به خواندن ادامه می 

 .در مواجهه با متون زبان دوم نیز به کار گیرند همین رویکرد را 
ها«، در ابتدای دوره آموزشی آموزش نخستین استراتژی، یعنی »تحمل ابهام و دور زدن دشواری

رو، پیش از پرداختن به متون ویژه خواندن، آموزشگر باید این استراتژی  اهمیت فراوانی دارد. ازاین
توان در ده دقیقه آغازین کلاس و هر در جلسات بعدی، میآموزان آموزش دهد. سپس،  را به زبان 

بهره  همچنین،  کرد.  تمرین  را  آن  و  بازگشت  آن  به  دوباره  باشد،  داشته  ضرورت  که  از  زمان  گیری 
مند آموزش ای، هدفمند و نظام صورت مرحلههای متنی، استراتژی دیگری است که باید بهشناخت

ن نیز متناسب با مراحل مختلف فرایند خواندن قابل معرفی و  های خواندداده شود. سایر استراتژی
 آموزش هستند.

 شناخت سریع یک واژه یک جمله و درک معنی گروهی از کلمات   .3.2
توان با توانش  خواند و این مشکل را تا حدی می خواننده زبان دوم معمولًا با سرعت آرامی می 

اند که آرام خواندن در دانشجویان دو زبانه داده   زبانی محدود او توجیه کرد امّا تجربیات به ما نشان
می دیده  ریتم  هم  به  امر  این  بلکه  نیست،  امر  این  علت  زبانی  توانش  باشد  طور  این  اگر  شود؛ 

های مربوط به با  رسیم که تمرینشخصی خواندن بستگی دارد بر اساس این نتایج به این فرض می
شوند، دانشجو را برای  ز هر کلاس چند دقیقه انجام میها که در آغاها یا جملهسرعت خواندن واژه

او کمک می  به  و  آماده  العمل سریع  تصویری که کلمهعکس  به  یا جملهکنند  به ها  دوم  زبان  های 
 کنند حساس شود. ذهن متبادر می
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 های ارجاعی خویش استفاده از شناخت .3.3
مجموعهشناخت به  ارجاعی  تجربههای  دانش،  از  پیشای  و  گفته  نهزمی ها  فرد  ذهنی  های 

ویژه در  گیرد. این مفهوم، بهها بهره میشود که در فرایند یادگیری و درک اطلاعات جدید از آنمی 
از اهمیت فراوانی برخوردار است. شناخت های ارجاعی شامل دانش یادگیری زبان و درک متون، 

کند معانی جدید را  مک میهای شخصی است که به فرد کفرهنگی، تاریخی، اجتماعی و نیز تجربه
 .(Vygotsky, 1978)تری با متن برقرار کند بهتر دریابد و ارتباط عمیق

زبان، شناخت یادگیری  ایفا می در  متون  تسهیل درک  در  نقش مهمی  ارجاعی  برای  های  کنند. 
زبان اگر  آگاهیمثال،  کند،  مطالعه  کشور  یک  تاریخ  درباره  متنی  تجربهآموز  و  او  ها  پیشین  های 

می  کشور  آن  دقیقدرباره  فهم  عمیقتواند  و  امکانتر  را  متن  بهتر  موضوع،  این  سازد.  در    ویژه پذیر 
زبان زبانیادگیری  که  خارجی  فرهنگهای  با  بافتآموز  و  روبهها  ناآشنا  میهای  اهمیت  رو  شود، 

 . (Krashen,1982) یابد بیشتری می
های ارجاعی، آنان را در  سازی شناختآموزان به فعال توانند با تشویق زبانآموزشگران نیز می  

و توانایی درک مطلبشان را ارتقا بخشند. این رویکرد،  برقراری ارتباط مؤثر با متون جدید یاری دهند 
های پیشین خود را در  آموزان دانش و تجربهکند؛ زیرا زبانزمینه یادگیری فعال و مؤثر را فراهم می

 .(Bruner, 1996)گیرند و مشارکت بیشتری در فهم متن خواهند داشت فرایند یادگیری به کار می
زبان را مطالعه میبرای نمونه، هنگامی که  ادبی  پیشآموز متنی  اگر  با موضوع، فضای  کند،  تر 

شده در متن تواند با مفاهیم و احساسات مطرح تر میهای آن آشنا باشد، آسانداستان یا شخصیت
ذهنی، درک عمیق پیوند  این  برقرار کند.  را ممکن میارتباط  متن  تحلیلتر  ارائه  زمینه  و  های  سازد 

 . (Gee, 1996)آورد تر را فراهم میدقیق 
شناخت مجموع،  درک  در  ارتقای  و  یادگیری  تسهیل  در  مؤثر  ابزارهای  از  یکی  ارجاعی  های 

به شمار می بهره مطلب  این شناختروند.  از  زبانگیری  تقویت  ها،  و  متون  بهتر  فهم  در  را  آموزان 
ختی و تحلیلی آنان نیز  های شناکند و افزون بر آن، موجب رشد توانایی های زبانی یاری میتوانایی 

 .شودمی 
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 های متنی خویش استفاده از شناخت .3.4
شوند و از ساختارهای  های عینی معرفی می ها در موقعیتها شخصیتهای روایی که در آنمتن

قاعده و  منسجم  دشواری متنی  متن  درک  در  زبان  مبتدی  فراگیران  برای  معمولًا  برخوردارند،  مند 
توان از  را این ساختارها اغلب برای خواننده آشنا هستند. برای نمونه، میکنند؛ زی چندانی ایجاد نمی

های یک رمان، قصه یا داستان کوتاه، سناریویی برای  دانشجویان خواست با استفاده از برخی داده 
کند اطلاعات گوناگون را بر اساس منطق متن  اجرای تئاتر بنویسند. این تمرین، فراگیران را وادار می

 .دهی کنندبندی و سازمانتعبیر دیگر، نظام حاکم بر آن، دستهیا به 
زبان که  است  آن  دیگر  این  نمونه  برای  کنیم.  دعوت  ادبی  آثار  خواندن  به  کلاس  در  را  آموزان 

های کوچک به موضوع این آثار بپردازند و آن را آموزان خواست در گروه توان ابتدا از زبان منظور، می
کنندگان سناریویی توان به هر یک از شرکتماده کنند. در سطحی دیگر، میدر قالب سناریوهایی آ

ها را ایفا  هایی را که قرار است نقش آنهای اصلی شخصیتشده و ویژگی ارائه داد تا موضوع مطرح 
توان به سراغ خواندن متن مربوط کنند، شرح دهند. پس از آنکه سناریو آماده، تمرین و اجرا شد، می

 رفت.   به آن بخش
 های خواندن  نقش استراتژی .4

پژوهش به  توجه  آگاهانجام   یهابا  سبک  یشده،  برا زبان  ی ریادگی   یهااز  دوم  زبان    ی آموزان 
مدرسان   را ی آنان بوده است؛ ز  یاصل  یهااز دغدغه  یک یدارد و همواره    یفراوان تیمدرسان زبان اهم

دست اطلا  یابیبا  ا  یعاتبه  سبک  وه یش  توانندی م  نهیزم  نیدر  با  را  خود    ی ریادگی   یهاآموزش 
 . (3، ص1396 )وکیلی فرد، هماهنگ و متناسب سازند  آموزانبانز

 شناسی پژوهش روش
 روش پژوهش  .1

پ  نیا از جهت    ن، ی. همچنشودیمحسوب م  یاست و از منظر هدف، کاربرد   یشیمایپژوهش 
 . است  یو کاربرد ی کمّ  یپژوهش ن،یبنابرا  د؛ی آیر مبه شما یدانیم یاجرا، مطالعهروش ا

 ابزارهای پژوهش   .2
پرسشنامه محققداده  یآورجهت جمع از  »استراتژها  است.    یساخت  استفاده شده  خواندن« 
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ادب  ییروا  و  زبان  رشته  استادان  از  نفر  پنج  توسط  مذکور  زبان  یعرب  اتیپرسشنامه  آموزش    ی هاو 
به    جینتا  میتعم  تیاز قابل  شتریب  نانیمنظور اطمهب  ن، ی. همچندیگرد   دییتأ  یخارج از نمونه  حاصل 

پا  عهجام ن  ییای هدف،  برا   زی پرسشنامه  گرفت.  قرار  سنجش  پا  ی مورد    یها روش   ، یی ایسنجش 
کرونباخ    یآلفا  ریهاست. مقادآن  نیاز مشهورتر  یک ی کرونباخ    یوجود دارد که روش آلفا   یگوناگون 

پانشان  کی قرار دارد و عدد    کیصفر و    نیب ا  ییا یدهنده  است. پژوهشگران معمولًا   آلدهیکامل و 
از    ریمقاد به  ۰/۷بالاتر  دامنهرا  برا   یاعنوان  قبول  م  ییای پا  یقابل  ، ۱۳۹۵  رزاده، ی)م  رندیگیدر نظر 
آلفا(.  ۳۷۶ص به  یمقدار  برا دستکرونباخ  مذکور    یآمده  نشان  ۰/۸۰پرسشنامه  که  دهنده  است 

 .ابزار است  نیمطلوب ا اریبس ییایپا
 دگان  جامعه آماری شرکت کنن  .3

آماری   ش زبان موزآرشته    هفتم  سالنیم   در   ایرانیوز  آم  عربی  70ل  امر شتحقیق حاضجامعه 
 . هدفمند مبتنی بر تکنیک معیار انتخاب شدند ورت که به ص   عربی دانشگاه فرهنگیان قم

 شیوه نمونه گیری  .4
صورت  کنندگان خاص بهین روش، شرکتاست. در ا  1گیری این پژوهش، هدفمندروش نمونه

؛ به عبارت دیگر، افراد بر اساس دارا  (Burns, 2005) شوندآگاهانه توسط پژوهشگر انتخاب می
ویژگی  گزینش بودن  بررسی،  حوزه  در  غنی  اطلاعات  از  برخورداری  و  پژوهش  نظر  مورد  های 

پژوهشمی  در  بیشتر  روش  این  میشوند.  کار  به  نیازمنهایی  که  نمونهرود  هستندد  خبره    های 
(Boswel, 2012). صورت هدفمند و مبتنی بر تکنیک معیار  ، بههای حاضر در این پژوهشنمونه

سال تحصیلی در رشته آموزش زبان انتخاب شدند. معیار شرکت در این مطالعه، گذراندن شش نیم
 . سر گذاشته باشندهایی را که ماهیت خوانداری دارند، پشت کنندگان درسعربی بود تا شرکت

 مراحل انجام پژوهش   .5
ش پخد خواهران  حدانشگاه فرهنگیان قم وا   جوی آموزش زبان عربیشدان  70  نها بینامهپرسش

 . استفاده شاد 23ه خنسا  SPSSافزارنرم ها از آمار توصیفی، استنباطی و ل دادهگردید. برای تحلی

 
1 -  Purposive Sampling. 
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 ث بح 

ستراتژی خواندن در میان دانشجویان از هنگام خواندن متون عربی، کدام ا  :سؤال اول پژوهش 
 بسامد بالاتری برخوردار است؟ 

سؤالی استفاده شد که هر سؤال آن به  ای هفتگویی به این پرسش، از پرسشنامهمنظور پاسخبه
های مربوط  های خواندن اختصاص داشت. برای تحلیل دادهیکی از موضوعات مرتبط با استراتژی

 .دو« استفاده شدبه هر سؤال، از آزمون »خی 
خوانم، بیشترین توجه من به …  هنگامی که متنی را به زبان عربی می»:  سؤال اول پرسشنامه

 . «است
 آمار توصیفی مربوط به پرسش شماره یک  :1جدول

 درصد  فراوانی  گزینه 
 30.4 24 معنی هر واژه  .الف

 36.7 29 معنی هر جمله  .ب

 32.9 26 ای از متنل قطعهک معنی .ج

 100 79 کل
 

آمار توصیفی مربوط به بیشترین توجه افراد در هنگام خواناادن متناای از زبااان عرباای را   1نمودار
 دهد.نشان می
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 بیشترین توجه افراد در هنگام خواندن متن :1شماره نمودار

نشان داده شده است، هنگااام خواناادن مااتن بااه زبااان   1همانطور که در جدول و نمودار شماره  
آموزان به دنبااال کشااف معنااای تااک توجه فراگیران به »معنی هر جمله« است. زبان  عربی بیشترین

 ها نیستند. واژه
 استفاده شد.   "دوخی"های دیگر، از آزمون برای بررسی معنادار بودن اختلاف این گزینه با گزینه

  "خی دو"نتایج مربوط به آزمون  :2جدول
 0.481 آماره خی دو 
 2 درجه آزادی 

 0.786 اداری سطح معن
 
»خ  جینتا م  دو«ی آزمون  ب  دهدینشان  اگرچه  گز  شتریکه  معنا  نهی افراد  به  را    ی»توجه  جمله« 
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آن را   توانی( و نمsig0.786 )  ستیمعنادار ن  یاختلاف از نظر آمار  نیانتخاب کرده بودند، اما ا
 زین  نقطعه مت  یوم کلمفه  افتی ها، به درجمله  یداد. خوانندگان علاوه بر معنا  میبه کل جامعه تعم

چن  در  دارند.  ب  انی دانشجو  ، یمواقع  نیتوجه  کلاس  »دقکنندیم  انیدر  جملات   قاً ی:  کل  متوجه 
ول  ا  ینشدم،  متن  م  ایاست که...«    نیمنظور  باا  دی بگو  خواهدی »متن  توجه    دیبا  حال، نیکه...«. 

  دبرکار  ییتوانا  و هدف آن،   شودیمحسوب م  یاز مهارت زبان  ی داشت که تسلط بر واژگان، بخش
ارتباط استفاده    ی برقرار  یبرا   دی تا از زبان جد  کندیکمک م  ریبه فراگ  یآموزواژه  ندیهاست. فرا واژه

 رساندیم  یاری  نیشیپ  یهاواژه  ی معنا  قیبه درک مطلب و تعم  یدانش واژگان   گر، ید  یکند و از سو
به    د، ی جد  ونهنگام خواندن متآموزان  زبان  شودیم  هیتوص   ن،یبنابرا (.  ۸۶۶، ص۱۳۹۰  ، یدار)گله

 داشته باشند.  ی شتریواژگان توجه ب
عنااوان و ای از متن عربی که برای خواندن در نظر گرفته شااده اگر قطعه»  :سؤال دوم پرسشنامه

 «....ویر داشته باشدنیز تص
 شماره دوم آمار توصیفی مربوط به پرسش :3جدول

 درصد  فراوانی  گزینه 
ه ممکن کنم این قطعور میتص .الف

 رباره چه چیزی باشد. است د 
68 86.1 

 11.4 9 دهم.ها اهمیت نمیخیلی به آن .ب
ای از متن، هنگام خواندن قطعه .ج

 گیرم. ها را در نظر نمیآن
2 2.5 

 100 79 کل
 

 دهد.نمایش میآمار توصیفی مربوط به توجه افراد به عنوان و تصویر متون را ، 2شماره نمودار
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 توجه افراد به عنوان و تصویر متون :2ره نمودار شما

جدول در  که  نمودار  3همانطور  تصاویر    2و  و  عناوین  به  افراد  توجه  است،  شده  داده  نشان 
کنم این قطعه ممکن است درباره چه چیزی باشد(  مربوط به متون عربی به گزینه الف )تصور می 

با   گزینه  این  اختلاف  بودن  معنادار  بررسی  برای  است.  دیگزینهبوده  آزمون  های  از   " دوخی"گر، 
 دهد. را نشان می  "دوخی"نتایج مربوط به آزمون  4استفاده شد. جدول

 نتایج مربوط به آزمون خی دو :4جدول
 99.823 دو آماره خی

 2 درجه آزادی 
 0.000 سطح معناداری 

 
قطعه ممکن    کنم اینکه اختلاف گزینه الف )تصور می   بیانگر این است  "دوخی"نتایج آزمون  

توان آن را . بنابراین می(sig:0.000ها معنادار است )است درباره چه چیزی باشد( با سایر گزینه
 به کل جامعه تعمیم داد. 
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دارد  شده  خوانده  مطلب  درک  در  مؤثری  نقش  تصویر  از  آگاهانه  و  درست  ابزار    و  کاربرد 
می تسهیل  را  یادگیری  که  است  زبان    .نمایدآموزشی  آموزش  بنیاددر  از  اصل ییکی  اصول،  ترین 

تصویر از  استفاده  رو  این  از  است،  است  ، دیداری  متن  برای  خوبی  پژوهشحمایگر  نشان  ،  ها 
می   اندداده  رقم  دیداری  از طریق حس  انسان  یادگیری  بیشترین  و که  اشیاء  دیداری  خورد، صورت 

کمک  پدیده  به  و  دارد  همراه  به  را  وضوح  و  روشنی  مفاهیم  آنها،  میمشخصها  ساخته    شوندتر 
دوفن   و  پور  صص1376)لطفی  کلاس   .(108  -106،  در  مدرسان  است  شایسته    هایبنابراین 

برای   خواندن  مهارت  به  سطحنزبامربوط  م  آموزان  حاوی  که    کنندانتخاب    موزشیآنابع  مبتدی 
 . تصویرهای یاریگر متن باشند

 ...«. وانمخوقتی متنی را به زبان عربی می: »سؤال سوم پرسشنامه
 سوم  آمار توصیفی مربوط به پرسش :5ولجد

 درصد  فراوانی  گزینه 
دانم  ها را نی بیشتر واژهااگر معن .الف

 احساس ناخوشایندی دارم. 
34 43 

شوم و از روی کلمات ناآشنا رد می .ب
 دهم. خواندن را ادامه می 

8 10.1 

دانم را حدس  کلماتی که نمی .ج
 زنم. می 

37 46.8 

 100 79 کل 
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 آمار توصیفی مربوط به پرسش سوم  :3نمودار

پرسش،    نینشان داده شده است، افراد نمونه در پاسخ به ا  ۳و نمودار    ۵طور که در جدول  همان
)کلمات  نهی گز نم  یج  که  م  دانم،یرا  کردهزنمیحدس  انتخاب  را  برا (  بودن   یبررس  یاند.  معنادار 

   استفاده شد. دو«ی آزمون خ از » ها،نهی گز ریبا سا نهی گز نیاختلاف ا
 نتایج مربوط به آزمون خی دو :6جدول

 19.316 دو آماره خی
 2 درجه آزادی 

 0.000 سطح معناداری
 

آزمون   نمی  بیانگر  "دوخی"نتایج  که  )کلماتی  ج  گزینه  اختلاف  میکه  حدس  را  با  دانم  زنم( 
 را به کل جامعه تعمیم داد.  توان آن. بنابراین می(sig:0.000ها معنادار است )سایر گزینه
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واژهزبان با  مواجهه  هنگام  نخست  یاآموزان  دهند،    یواکنش  نیناآشنا،  نشان  است  ممکن  که 
سرنخ  یوجوجست و  جمله  ینشانه  به  سپس  است.  واژه  خود  گرفته    ی ادر  قرار  آن  در  واژه    ایکه 

م آن رجوع  بهره   کنندی جملات مجاور  با  کل  ی ر یگو  متن،   یاز درک  از  را حدس    یمعنا  خود  واژه 
استنباط ب  .(Wesche and Paribakht, 2009)  زنندی م اساس    رای  بر  واژه  معنی  کردن، 

حدس   هایدانسته می  قبلی  ساوشا زده  در  و  زباناد  آگاهی  زبان یة  دانش  و  بافت  و  متن  از  آموز 
 .(Haastrup,1991, p40) مربوط، این امر میسر خواهد شد

   ...«.خوانممتنی را به زبان عربی می وقتی» :سؤال چهارم پرسشنامه
 چهارم آمار توصیفی مربوط به پرسش :7جدول

 درصد  فراوانی  گزینه
به چیزی که امکان دارد بعداً در  .الف

کنم حتی اگر فکر می ،متن اتفاق بیفتد
 اشتباه کنم. 

26 32.9 

هر جمله را به طور مستقیم  .ب
 .خوانممی 

36 45.6 

هر قطعه از   کنم پایانسعی نمی .ج
 .متن را پیش بینی کنم

17 21.5 

 100 79 کل 
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 آمار توصیفی مربوط به پرسش چهارم :4نمودار شماره 

ج  ، افراد نمونه در پاسخ به این پرسش، گزینه  4و نمودار  7جدولهای موجود در  براساس یافته
عنادار بودن اختلاف این  اند. برای بررسی مخوانم( را انتخاب کرده)هر جمله را به طور مستقیم می 

مربوط به آزمون "خی دو" را  نتایج    8استفاده شد. جدول  "دوآزمون خی"های دیگر، از  گزینه با گزینه
 دهد.نشان می

 دونتایج مربوط به آزمون خی :8جدول
 6.861 دو آماره خی

 2 درجه آزادی 
 0.032 سطح معناداری

آزمون   است  "دوخی »نتایج  آن  از  اخت  حاکی  گزینه  که  مستقیم ج  لاف  طور  به  را  جمله  )هر 
توان آن را به کل جامعه تعمیم  . بنابراین می(sig:0.032ها معنادار است )ایر گزینهخوانم( با سمی 
 داد.

ن بند  آخط ربط  به    ، خوانندموزان هر بند از متن را که میآندهد زبا نه نشان میی انتخاب این گز
 جمله هستند و به درک کل متن توجه ندارند.به دنبال کشف معنی ، زیرا کنندينم دقتبند بعدی  با
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 ...«.ی دارندایبرای فهمیدن اینکه کلمات ناآشنا چه معن»:  سؤال پنجم پرسشنامه
 پنجم  آمار توصیفی مربوط به پرسش :9جدول

 درصد  فراوانی  گزینه
ه این کنم کبه این نکته توجه می  .الف

د یا به  ای فارسی شباهت دار کلمه به کلمه
 . شناسمای که آن را میکلمه

21 26.6 

کنم از روی بافت معنی یسعی م .ب
ها و  را حدس بزنم )از طریق جمله

 پاراگراف های قبلی و بعدی(. 
34 43 

در فرهنگ لغت به دنبال معنی   .ج
 گردم. می 

24 30.4 

 100 79 کل 

 
 آمار توصیفی مربوط به پرسش پنجم  :5شماره  نمودار
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نشان داده شده است، افراد نمونه در پاسخ به این پرسش،    5و نمودار  9ه در جدولهمانطور ک
های قبلی  ها و پاراگرافاز طریق جمله-کنم از روی بافت معنی را حدس بزنم  )سعی می  ب  گزینه

انتخاب کرده را  با گزینهو بعدی(  این گزینه  بودن اختلاف  بررسی معنادار  برای  از اند.  های دیگر، 
 استفاده شد.   "دوخی"آزمون 

 دونتایج مربوط به آزمون خی :10جدول
 3.519 دو آماره خی

 2 درجه آزادی 
 0.172 سطح معناداری

 
کنم از روی بافت  دهد که گرچه بیشتر افراد گزینه ب )سعی مینشان می   "دوخی"نتایج آزمون  

پاراگرافاز طریق جمله  -معنی را حدس بزنم را انتخاب کرده بودند، اما  های قبلی و بعدی(  ها و 
 توان آن را به کل جامعه تعمیم داد. و نمی. (sig:0.172این اختلاف معنادار نیست )

زبان  که  میزمانی  برخورد  متن  در  ناآشنا  کلمات  به  معنآموزان  یافتن  برای  از  اکنند،  واژه  آن  ی 
با   افاده از فرهنگ واژگان، نادیدهتزدن، اساراهبردهای مختلفی مانند حدس گرفتن واژه، مشاورت 
  .(Nation، 1990کنند )عنی واژه از متن استفاده میمعلم و یا اساتنباط و تشاخیص م

 ...«.کنمای از یک متن عربی میوقتی شروع به خواندن قطعه»:  سؤال ششم پرسشنامه
 ششم  آمار توصیفی مربوط به پرسش :11جدول

 درصد  فراوانی  گزینه
نکه  فکر کردن درباره ای .الف

دانم از قبل درباره این متن چه می 
 شود. باعث از دست رفتن زمان می

 

5 6.3 

 58.2 46ابتدا، درباره آنچه از   .ب
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 . کنمدانم فکر میمحتوای متن می 

فقط روی واژگان تمرکز  . ج
 کنم. می 

28 35.4 

 100 79 کل 

 
 آمار توصیفی مربوط به پرسش ششم : 6شماره نمودار

نشان داده شده است، افراد نمونه در پاسخ به این پرسش   6و نمودار   11لهمانطور که در جدو
ب   می گزینه  متن  محتوای  از  آنچه  درباره  می )ابتدا،  فکر  را  دانم  بررسی  اندبرگزیده کنم(  برای   .

 استفاده شد.   "دوخی"های دیگر، از آزمون معنادار بودن اختلاف این گزینه با گزینه
 دوآزمون خینتایج مربوط به  :12جدول

 32.076 آماره خی دو 
 2 درجه آزادی 

 0.000 سطح معناداری
آزمون   می  "دوخی"نتایج  اختلاف  کند  بیان  ب  که  متن گزینه  محتوای  از  آنچه  درباره  )ابتدا، 

فکر میمی  با سایر گزینهدانم  )کنم(  معنادار است  بنابراین می(sig:0.000ها  به کل  .  را  آن  توان 
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 . جامعه تعمیم داد
 ...«.خوانموقتی متنی به زبان عربی می»:  سؤال هفتم پرسشنامه

 هفتم  آمار توصیفی مربوط به پرسش :13جدول

 گزینه
فراوان 

 ی
 درصد 

دهی پلان  توجه به سازمان .الف
 نویسنده از متن مهم است. 

66 83.5 

جست و جوی پلان نویسنده  .ب
 هدر دادن وقت است.

3 3.8 

عه از  شیوه سازمان دهی یک قط .ج
 متن اعتبار و اهمیت ندارد. 

10 12.7 

 100 79 کل 

 
 ال هفتم ؤآمار توصیفی س (7نمودار شماره 
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نشان داده شده است، افراد نمونه در پاسخ به این پرسش،   7و نمودار  13همانطور که در جدول
سازمانالف  گزینه   به  کرده)توجه  انتخاب  را  است.(  مهم  متن  از  نویسنده  پلان  بدهی  رای  اند. 

گزینه با  گزینه  این  اختلاف  بودن  معنادار  آزمون  بررسی  از  دیگر،  شد.    "دوخی"های  استفاده 
 را نشان می دهد.  "دوخی"نتایج مربوط به آزمون  14جدول

 دونتایج مربوط به آزمون خی :14جدول
 90.557 دو آماره خی

 2 درجه آزادی 
 0.000 سطح معناداری

دهد که اختلاف گزینه الف )توجه به سازمان دهی پلان نویسنده  نشان می   «دونتایج آزمون خی
آن را به کل جامعه    و شایسته است  (sig:0.000ها معنادار است )از متن مهم است( با سایر گزینه

 تعمیم داد.

 گیری نتیجه 
شود؛ بلکه باید  مهارت خواندن و درک مطلب در زبان دوم / خارجی خود به خود آموخته نمي

ریزي شده و در یك دوره زماني  آن را فرا گرفت. توانایي خواندن مهارتي است که در یك روند برنامه
د مي آموزش  راهبردهای  اده  با  را  فراگیر  مهارت  این  یاددهی  مسیر  در  مدرس  است  شایسته  شود، 

تری را فرا گیرد، پژوهش حاضر  مناسبی آشنا سازد و فراگیر به کمک این راهبردها مهارت با کیفیت
استراتژی مهارت خواندن را در دانشجویان زبان عربی دانشگاه فرهنگیان مورد بررسی قرار داده و  

های کاربردی جهت بهبود مهارت خوانداری ارائه داد. جامعه آماری پژوهش حاضر بیان  راتژیاست
خوانند به معنی جملات و دریافت مفهوم متن خوانده شده  اند زمانی متنی را به زبان عربی می کرده

اند ر داشتهها اظهازنند، آزمودنی ای را نداند آن را حدس می توجه دارند. در این حال اگر ترجمه واژه
خوانند، در پی یافتن ارتباط نگرند بلکه هر جمله را به طور مستقیم میبه متن به عنوان یک کل نمی

جمله بند اول با بند دوم نیستند. در صورتی که متن عربی تصویر داشته باشد، فراگیر از آن تصویر  
می میکمک  صحبت  دارد  چیزی  چه  درباره  متن  دهد  تشخیص  تا  مورد  کند.  گیرد  دانشجویان 
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می سعی  ناآشنا  کلمات  معنای  فهمیدن  برای  جملهمطالعه  بافت  روی  از  کمک    کنند  به 
متنی میپاراگراف به خواندن  وقتی شروع  بزند  را حدس  واژه  معنی  بعدی،  و  قبلی  ابتدا،  های  کند 

می متن  محتوای  از  آنچه  می درباره  کرد داند  تصور  فراگیر  اگر  نمونه  عنوان  به  درباره   اندیشید  متن 
کُنددانش  دانستهآموزان  به  ابتدا  است،  می نویس  رجوع  کُندنویسی  درباره  خود  پیشین  و  های  کند 

دهی یک قطعه از متن برای  گذراند. افراد مورد مطالعه اذعان داشتند شیوه سازمانها را از نظر میآن 
کند تا مطلب را بهتر  ن توجه می دهی پلان نویسنده از متخواننده اعتبار و اهمیت دارد و به سازمان

از دادهدرک نمایند. پژوهشگران می های پیشنهادی،  های پژوهش حاضر در حوزه توانند با استفاده 
تبیین جایگاه مهارت خوانداری در آموزش ارتباطی زبان، -1ای را رقم بزنند مانند  تحقیقات نوآورانه

تی با مدل خواندن در زبان دوم/ خارجی دارد؟ مدل خواندن در زبان اول چه تفاوت ها و اشتراکا-2
 آموزی فراگیران دارد؟داد زبان عربی چه نقشی در بهبود عربیهای درونمهارت -3و 
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 ادبیات عربی پژوهشی )الف( مطالعات زبان و   –مجله علمی 
 المللی بین  0/ 4ارجاع ـ غیرتجاری 

 140-115 ه ، صفحش1404 بهار و تابستان، 5سال دوم، شماره 
یافت یخ در یخ ؛ 5/1405/ 4 :تار  6/1405/ 20 :تأییدتار

 علمی ـ پژوهشی  :مقاله نوع 

 ای دعای عشرات شناسی لایه سبک 
  3و حیدر زهراب  2اوان پوری مسعود ب 1منتج؛  سمیه

 
 چکیده 

  ی مند دعاجامع و نظام   لیبه تحل  ، یمحمود فتوح  ی  اهیلا  یشناسسبک  کرد یپژوهش حاضر، با رو 
ا  یافتگینحوهٔ سازمان  کوشدیو م  پردازد ی»عَشرات« م  فیشر ـ    ینیمتن د  نیصورت و معنا را در 
آن،   رمند است که دو شبکه  هی چندلا  یعَشرات، متن  یکه دعا  دهدینشان م  هاافتهیآشکار کند.    یادب

اند و  افزا قرار گرفتههم  یوندیدر پ   ، ی و کاربردشناخت  ییمعنا   ، ینحو  ،یصرف   ، یی آوا   ، ی عناصر واژگان
تول خدمت  آ  یدیتوح  ، یش یاین  یاتجربه  دیدر  م  ینییو   نشی گز  ، یواژگان  هٔ یلا  در  .کنندیعمل 

که    سازدیم  ییمعنا  ی احمد، نبوت، امامت و معاد، شبکه  ه، ی تنز  د، یتوح  ی هاهدفمند واژگان حوزه 
  تمی ر  جادیکه، علاوه بر ا  یمانند »سُبْحانَ«، است؛ تکرار  ، یهی تنز   ی هاآن تکرار ساخت  تی محور

لا  ی دیتوح  ینیبجهان  انگریب  ، یزبان در  است.  مفخم،    ضورح  ،ییآوا   هٔ یمتن  حروف  برجستهٔ 
 د ی پد    یای درون  یقیموس  ، یواج  ی هاو تقارن  فیلط  یهامتوازن، جناس  یهاسجع  ، ی حلق  یهاواج

مراقبه  آورد ی م حالت  با  تسب  یاکه  است  یحیو  هماهنگ  نحو  یصرف   هٔ یلا  یبررس   .دعا  نشان    یو 
اسم  دهدی م جملات  غلبهٔ  بالا  ه، یکه  ص  ی بسامد  حضور  مضارع،  اسم    ی هاغهیافعال  و  مبالغه 

  د یتأک   یاله  تیکه بر دوام و اطلاق فاعل  ندیآفریم  یزبان  یساخت  ، ی انسان  تیها و حذف فاعلفاعل
گزارش منطق  از  را  متن  و  حضوردارد  منطق  به  م  یگرانه  منتقل  ذکرگونه  لاکندی و  در   هٔ ی. 

ق  د، یتوح  یهاانگاره   ، یمعناشناخت عمل  امت، یعدل،  شبکه  یعرفان  در  رجا،  و  خوف  تعادل    ی او 
م  ییمعنا ظاهر  فکر  شوندیمنسجم  افق  م  ی و  سامان  را  لا  سرانجام،   .دهندی متن   هٔ یدر 

کنش   ، ی کاربردشناخت همچون  ا  شودی م  لیتحل  یزبان  یدعا  بلکه  اطلاعات،  انتقال  نه    جادی که 
تقو  یروان  یبخشآرام   ، یاخلاق  تیترب  ، یشیاین  تیوضع است.    یعیش  تی هو  تی و  را هدف گرفته 

ا م  ها افتهی  نیمجموعهٔ  دعا  دهدینشان  متن  یکه  ساحت  یعَشرات،  آن،  در  که    ی هااست 
باورشناخت  یشناختییبای ز آن، نقش    هٔ یو سبک چندلا  کنندیساز عمل مزمان و همطور همبه  ، ی و 

 
 (.s.montaj@urd.ac.ir) ؛. دانشجوی دکتری، گروه زبان و ادبیات عربی، دانشگاه ادیان و مذاهب، قم، ایران1
مسئول(؛ 2 )نویسندۀ  ایران؛  قم،  مذاهب،  و  ادیان  دانشگاه  عربی،  ادبیات  و  زبان  گروه  استادیار   .

(m.bavanpouri@urd.ac.ir  .) 
 (.h.zohrab@urd.ac.ir؛ ). استادیار گروه زبان و ادبیات عربی، دانشگاه ادیان و مذاهب، قم، ایران 3
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 زهراب  دریو ح یمنتج؛ مسعود باوان پور  هیسم

 دارد.  یعیدر فرهنگ ش اشینییآ گاهیو جا یاثرگذار ، یدر ماندگار یمهم
ای، تحلیل آوایی، تحلیل واژگــانی، صــحیفه شناسی لایهدعای عَشرات، سبک  کلیدی:  واژگان

 .سجادیه
 مقدمه 

  ی معنو  یهادهندهٔ باورها و ارزشصرفاً بازتاب  ، یدر گسترهٔ فرهنگ و تمدن اسلام  ینید  اتیادب
متون،   نی. ادی آیزبان به شمار م  یشناختییبای و ز  ی هنر  یهاتیاز ظرف  یغن  یانهیبلکه گنج  ست، ین

مطالعهٔ    رو، نیاند و ازا شکل گرفته  ییبای و ز  قتیقداست و ادب، معنا و صورت و حق  انیدر مرز م
نآن  اعتقاد  ینگاه  ازمندیها  صرفاً  خوانش  از  مبتن  یفراتر  رو  یو  و    یلیتحل  ، یعلم  یکرد یبر 

ا  یارشتهنیب در  دعا  ان، یم  نیاست.  ز  یگاهیجا  ییمتون  دارند؛  مثابه  به  سو، ک یاز    را ی ممتاز 
م  ی متعال  قتیانسان و حق  انیم  یزبان  یاواسطه از سو   کنندیعمل   ییارهاحامل ساخت   گر،ید  یو 

 .هدفمند است یبلاغ یو شگردها  دهیسنج  یکه واجد انسجام، آهنگ، انتخاب واژگان اندی ادب
سند   ف یشر  یدعا با  که  آثار  یعَشرات،  در  طاووس    دیس  الاسبوعجمالچون    یمعتبر  بن 

-121، ص 1387  ، ی)قم  یعباس قم  خیش  الجنان حی مفات( و  464-453، ص1418طاووس،  )ابن
ام125 به  و  نقل شده  نمونه  یعل  نیرالمؤمن ی(  از  است،  ا  یها منسوب    ییدعا  راثیم  نیبرجستهٔ 

مبه با دربرگرفتن مضام  نیا.  رودیشمار  توح  ینیدعا،  اله  د، یچون  امامت، عدل    لیفضا  ، ی نبوت، 
که هر بخش آن با    یبخشمنسجم و ده  یاز ساختار  یبا برخوردار  زیمتنوع و ن  یهاشیایو ن  یاخلاق

م  ریتعب آغاز  مَنْ«  »سُبْحَانَ  پ  یانمونه  شود، یتکرارشوندهٔ  از  متون    وندیشاخص  در  معنا و صورت 
همتاس  ینید تکرار  نی.  مت  ینظم  به  را  دعا  هماهنگ،  موس  ینو    ی هاسجع  ، یدرون  ی قیواجد 

 . بدل ساخته است  قیعم یعاطف یرگذاریو تأث یمتواز
و    ییدر سطوح آوا  ژهیوعَشرات، به ی دعا یپژوهش حاضر آن است که عناصر زبان یاصل مسئلهٔ 

سبک  ، یواژگان چارچوب  در  انتقال    اندافتهیتعامل    گری کدی با    یاهیلا  یشناسچگونه  ضمن  تا، 
عاطف  یباشناختی ز  یاثرگذار  نیشتریب  ،ینید  یمتعال  میمفاه ا  یو  مخاطب  بر  ا  جاد یرا    نیکنند. 

ا  کوشد، یمپژوهش   به  پاسخ  گام  ن یبا  سبک  یپرسش،  مطالعات  توسعهٔ  جهت  متون   یشناختدر 
 مأثور بردارد.  هٔ ینهفته در ادع ی هنر یها تیظرف  یو آشکارساز ینید

 پژوهش مبانی نظری  
مــورد   یمند است که در آن مــتن در ســطوح مختلــف زبــاننظام   یکرد یرو  یاهیلا  یشناسسبک

گرا دارد، متن نقش  یشناسو زبان  ییدر مکتب ساختارگرا   شهی که ر  کرد، یرو  نی. ارد یگیقرار م  لیتحل
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 چ، یاثر مشارکت دارد )ل  یبه سبک کل  یدهدر شکل  هیکه هر لا  نگرد یم  هیچندلا  یستمیمثابه سرا به
 ــلا  یشناس(، سبک56، ص۱۳۹2)  ی(. به باور فتوح54، ص۱۳۹2  ، ی؛ فتوح68، ص۲۰۰۸  یاهی

 ــ  یمختلف زبان  یهازمان جنبههم  یامکان بررس  ــچیو روابــپ پ  آورد یرا فــراهم م  ــ  دهی  ــلا  نیب  یهاهی
   .سازد یمختلف را آشکار م

 پیشینه پژوهش 
های ارزشــمندی در حــوزه حاکی از آن است که، اگرچه پژوهشمرور منابع و مطالعات مرتبپ  

شــناختی صورت خاص و متمرکــز بــه تحلیــل سبکیک بهشناسی متون دینی انجام شده، هیچسبک
 :توان به موارد زیر اشاره کرد های مرتبپ میترین پژوهشاند. از جمله مهمدعای عَشرات نپرداخته

 :یههای مربوط به صحیفه سجاد الف( پژوهش
( که به بررسی ساختار زبانی صــحیفه ۱۳۹۶)محمدیان،    ای صحیفه سجادیّهشناسی لایهسبک

پرداخته و به این نتیجه رسیده است که این متن، با برخورداری از سبک چندلایــه، واجــد موســیقی 
 .درونی و انسجام معنایی خاص است

 :های مربوط به ادعیه دیگرب( پژوهش
قش اصــوات در ایجــاد ( که به ن۱۳۹۴ریجی،  )سیدی و حاج  شناسی آوایی دعای عرفهسبک

 .اندتأثیر عاطفی در دعای عرفه پرداخته و به اهمیت تکرار و وزن در ایجاد فضای معنوی اشاره کرده
( کــه بــا تمرکــز بــر ۱۳۹۳)قاســم پیونــدی و همکــاران،    شناسی دعای مکارم الاخلاق سبک

ل اخلاقیات دینــی و ساختار نحوی و واژگانی، دریافتند که ساختار زبانی دعا کاملًا در خدمت انتقا
 .احساسات عرفانی است

 :البلاغههای مربوط به نهجج( پژوهش
( کــه نشــان داده ۱۳۹۷اقبــال،  )بنی  البلاغهههای نهجها و نامههشناسی تطبیقی خطبهسبک

در بیان مفاهیم الهی، مبتنی بر انتخاب دقیق واژگان و ترکیبات بلاغی   است سبک بیانی امام علی
شناســی بار، ساختار زبانی دعای عَشــرات را در چــارچوب سبکبرای نخستین  این پژوهش،   .است

کند و با تمرکز بر دو لایهٔ آوایی و واژگانی ـ که بیشــترین اثــر عــاطفی و معنــوی را ای تحلیل میلایه
 .دهدکاربرد برای بررسی دیگر متون دعایی ارائه میدارند ـ الگویی علمی و قابل

 پژوهش   های سؤال
انــد و های سبکی و زبانی برجسته در سطوح آوایی و واژگانی دعــای عَشــرات کدام ویژگی .1

 اند؟چگونه الگوهای تکرار و تقارن در ساختار آن سامان یافته
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این عناصر آوایی، واژگانی و ساختاری چگونه به ایجاد موسیقی درونــی، انســجام متنــی و  .2
 کنند؟تأثیر عاطفی در دعا کمک می

های مختلــف زبــانی در انتقــال مفــاهیم دینــی و خلــق گزینش واژگان و تعامل لایــهنقش   .3
 ای زیباشناختی و ماندگار برای مخاطب چیست؟تجربه

 ای محمود فتوحیشناسی لایهسبک
ای ای بر این باور است که ســبک مــتن ادبــی پدیــدهشناسی لایهمحمود فتوحی در نظریۀ سبک

تنها از رهگذر بررسی واژگان یا صنایع ادبــی شــناخت. از دیــد او، توان آن را  چندبعدی است و نمی
رو، کنــد؛ ازایــنمتن ادبی ساختاری چندلایه دارد و هر لایه بخشی از هویت سبکی اثر را آشکار می

های فکری و فرهنگــی انجــام گیــرد. در لایه و از سطح زبان تا افقبهصورت لایهتحلیل سبک باید به
پــردازد و نقــش های صوتی زبــان مییۀ آوایی یا واجی قرار دارد که به جنبهاین چارچوب، نخست لا

دهد؛ بــرای نمونــه، انتخــاب خــاص صداها را در ایجاد موسیقی کلام و انتقال احساسات نشان می
تواند حس نرمی، خشونت یا هیجان را القا کند. لایۀ دوم، واژگانی اســت ها میها و مصوت صامت

تــوان هویــت ســبکی نویســنده و پردازد و از طریق آن میها میا و نوع کاربرد آنهکه به گزینش واژه
ها، ترتیــب اجــزا، مخاطب متن را بازشناخت. لایۀ سوم، نحوی یا دستوری است که ساختار جملــه

کنــد و کارکردهــایی چــون تأکیــد یــا هــای نحــوی را بررســی میطــول جمــلات و حــذف و افزوده
های ادبــی و صــور خیــال، دهد. در لایۀ چهارم، معناشــناختی، آرایــهمیسازی معنا را نشان  برجسته

بینی، باورهــای شوند. سرانجام، لایۀ کاربردشناختی به جهانمانند تشبیه، استعاره و نماد، تحلیل می
، ۱۳۹۲پــردازد )ر. . فتــوحی،  دینی، اجتماعی و فرهنگی مــتن و پیونــد آن بــا بافــت تــاریخی می

 .(۲۶۹-۲۳۸ص
 ای در دعای عشرات های لایهکبررسی سب

شناســی، ســاختار ســبکی مــتن را از طریــق بررســی ای، با تکیه بر مبانی زبانشناسی لایهسبک
اند از: »لایــه آوایــی، لایــه واژگــانی، لایــه کند. این سطوح عبارت سطوح گوناگون زبانی تحلیل می

 .(239، ص1392شناسیک و لایه کاربردشناسیک« )فتوحی، نحوی، لایه معنی
های مــرتبپ ای از لایــهدست نیست، بلکه مجموعهبر اساس این دیدگاه، اثر ادبی ساختاری یک

ســازند؛ از ســطوح آوایــی و واژگــانی تــا نحــوی، ای از ســبک را نمایــان میاست که هر یک مؤلفه
محتــوا و ای، تبیین پیوند عناصر صــوری بــا  شناسی لایهمعناشناختی و کاربردشناختی. هدف سبک

–۴۷، ص۱۴۰۱زاده و همکاران،  گیری سبک است )کوچکدادن نقش هر بخش زبان در شکلنشان
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تر از سازمان زبانی مــتن ارائــه سطحی، تصویری جامعهای تک(. این نگرش، با عبور از تحلیل۸۹
 .دهدمی

فیــه و در این چارچوب، هر لایه کارکردی مشخص دارد: لایه آوایی بــه موســیقی زبــان، وزن، قا
کنــد؛ لایــه هــا را بررســی میهای ضمنی آنپردازد؛ لایه واژگانی دامنه واژگان و دلالتآرایی میواج

های نمایــد؛ و لایــه معناشــناختی شــیوه نحوی ساخت جمله و شیوه توزیع اطلاعــات را تحلیــل می
اندازی ، چشــمکاود. تعامل این سطوحهای ادبی و سازوکارهای تولید معنا را میتصویرسازی، آرایه

، ۱۴۰۱کنــد )معــین و همکــاران،  تر میآورد و کلیت سبکی اثــر را روشــنفراگیر از سبک فراهم می
 .(۲۵۱–۲۱۹ص

ای گفتمانی یــا ایــدئولوژیک را نیــز های معاصر لایهدر ادامه توسعه این رویکرد، برخی پژوهش
ارهــای فرهنگــی، اجتمــاعی و های زبــانی در انتقــال باند تا نقش انتخابدر تحلیل متن لحاظ کرده

زمــان ای ابــزاری کارآمــد بــرای تحلیــل همشناسی لایــهترتیب، سبکایدئولوژیک تبیین شود. بدین
های نهفته در ساخت زبان فرض ها و پیششناختی و معناشناختی متن و کشف پیام های زیباییجنبه

 .(۱۲۶–۱۰۰، ص۱۴۰۰آید )برزویی و گراوندی،  شمار میبه
 ژگانیی وا لایه .1

 توانیآن م قیاست که از طر یسطوح  نیتراز مهم یک ی یواژگان یهیلا ، ی اهیلا یشناسدر سبک
ز  ینیبجهان ساخت؛  آشکار  را  اواژه   را ی متن  و  نگرش  حامل  معنا،  انتقال  بر  افزون    ی دئولوژیها 

و    گرنشی گز  ی متن  یواژگان  ثیعَشرات از ح  ی(. دعا ۱۵۴، ص۱۳۹۳  سا، یهستند )شم  زین  ندهی گو
فضا  ممنسج در  را  مخاطب  آغاز،  از  که  تقد  ییاست  از  اله  س ی سرشار  ساحت  به  توجه  قرار    یو 

مهمدهدی م تنز  ی غلبه  ه، یلا  نیا  یژگی و  نیتر.  توح  یهی واژگان  به  ید یو  حت  یاگونهاست؛    یکه 
 . ابندییمتن معنا م ی دیدر چارچوب افق توح زیواژگان مرتبپ با انسان، شهادت و حمد ن

هسته  یدیکل  واژگان »سُبْحانَ«  تشک   ییمعنا  یشبکه  یچون  را  تکرار  دهندیم  لیدعا   .
ک«، »سُبْحانَ ذ    ییهاساخت «، »سُبْحانَ رَبِّ ه 

« ی  الْقَ   یِّ الْمُلْک« و »سُبْحانَ الْحَ   یمانند »سُبْحانَ اللَّ  وم 
از نسبت    زیو پره   یاله  یتعال  انیب  یکه در پ  یاست؛ گفتمان  یهی گفتمان تنز  تی محور  یدهندهنشان

محدود پ  هات یدادن  است.  خداوند  ذات  اسم  یوستگیبه  با  »الْعَل    ییها»سُبْحانَ«    یِّ همچون 
«یالْعَظ   الْحَ   م  ک   »الْمَل  ذ    یِّ و 

تعال  جادی ا  ییمعنا  یاشبکه  مُوتُ«، یَ لا    یالَّ بر  که  است    ،یکرده 
اله  یجاودانگ صفات  اطلاق  )ابن  دیتأک   یو  ص۱۴۱۸طاووس،  دارد  جرجان۴۵۳،  ،  ۱۹۹۱  ، ی؛ 

 . حاکم بر متن است یدینظام توح یدهندهبازتاب یواژگان نشی گز نی(. ا۱۳۴ص
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است. ساخت »وَلَکَ الْحَمْدُ« با    شیحمد و ستا  یدعا، حوزه   یدر ساختار واژگان  گرید  محور
تکرار    یباتیترک لْمُک«  ع  ه   ب  أَحاطَ  مَا  عَدَدَ  »حَمْداً  و  لَهُ«  مُنْتَهی  لا  »حَمْداً  داً«،  خال  »حَمْداً  مانند 

. هر  دهدیرا نشان م  یاله  شی ستا   یمتن به گسترش دامنه  یبرجسته  شیگرا   ،یفراوان  نی. اشودی م
ق  بیترک با  م  یدیحمد  همراه  بُعد  شودیتازه  ب  گرید  یکه  عظ  یکرانگ یاز  الهو  برجسته    یمت  را 

 .کندیم دا یپ یگسترده و تصاعد یمفهوم »حمد« در متن حالت رونیازا  سازد؛ی م
ن  ییمعنا  دانیکنار آن، م  در د«، »نَب    یبا واژگان  زی»نبوت و امامت«  »رَسُول«،    «، یچون »مُحَمَّ

پ  یاله  تیهدا   ریکه بر استمرار مس  رد یگیشکل م  «یو »وَص    «ی»عَل    تیرسالت و ولا  انیم   وندیو 
 . (۷۴، ص۸۷، ج۱۴۰۳ ، یدلالت دارد )مجلس

م  یواژگان  لیتحل بالا،    یکه واژه   دهدینشان  با بسامد  عناصر    نیتراز برجسته  ی ک ی »سُبْحانَ« 
ا  یواژگان بر تأک   نیدعاست.  ا  ، ییمعنا  دیتکرار افزون  و    شودیم  یو انسجام متن  تمی ر  جادیموجب 
تأک   یانمونه تکرار  سبک  یدیاز  ساختار  م  یشناختدر  شمار  به  ،  ۱۳۹۳  سا، ی)شم  دی آی متن 

 ی(؛ صفات اله۲۳۴، ص۱۳۹۲  ، یتقارن استوار است )فتوح  یبر نوع   زیواژگان ن  نشی(. چ۱۸۹ص
واژگان هم قالب  در  »عَز    کی نزد   ایمعنا  گاه  مانند  م  ز«ی به هم  ر«  »قَاد  ابعاد مختلف    ندی آی و  بر  که 

ر« مف  ییهادارند و گاه در قالب تقابل  دیک تأ  یقدرت اله ل/آخ    یدوگانه  میاهمانند »نُور/ظُلْمَة« و »أَوَّ
م  یشناختیهست برجسته  ص۱۳۷۹)نصر،    سازندیرا  ا۱۵۶،  واژگان  ن ی(.  انسجام  و    یروابپ، 

 .(۴۵، ص۱۹۷۶و حسن،  یدی)هال کنندیم  تی متن را تقو یوحدت موضوع
،  ۱۳۷۹  ار،یکام  انی دیدعا دارند )وح  ییمعنا  ی در ساخت فضا  ینقش مهم  زین  یعاطف  واژگان

واژه۲۰۷ص واژگان  ییها(.  کنار  در  »رَهْبَة«  و  »رَغْبَة«  ة«،  »مَحَبَّ »رَحْمَة«،  »ذَنْب«،    یمانند  چون 
قاب«، فضا  ئَة«ی»خَط     ر ی درگ  شیاین  یکه مخاطب را در تجربه  کنندیم  جادیا  یشناختروان  ییو »ع 

مانند »الْمُلْک، الْمَلَکُوت، الْجَبَرُوت،    ییهاهدفمند در مجموعه   یانباشت ترادف  نی. همچنسازد ی م
بْر   اله  دهدیالْعَظَمَة« نشان م  اء، یَ الْک    یالقا  یو متن برا   شودیواژه محدود نم  کیدر    یکه عظمت 

 .رد یگیبهره م یگانواژ ریمفهوم، از تکث نیا یگستردگ
جُ یُ چون » یبا افعال ی قدرت و فعل اله یواژگان یادامه، حوزه  در نَ الْمَ  یَّ الْحَ  خْر  «،یِّ م  ی حْ یُ » ت    ی 

.  دهدیگر و صاحب اراده را ارائه مکنش  ییخدا  ری که تصو شودیم  انینما رٌ«ی و صفت »قَد   تُ«یم  یُ وَ 
بودن حضور عامل مقابل، محدود  با ساخ  ی رالهیغ  تیدر  واژگان،  متن   یافعال  دیتوح  تار در سطح 
دُ «، »شَه    یواژگان  زیهماهنگ است. در بخش شهادات ن «، »آت    داً«، یمانند »اُشْه  و »لا    ةٌ«یَ »حَقٌّ

نام   کنندیم  جادیا  یو وجود   ی حقوق   ییفضا  هَا«یف    بَ یْ رَ  با ورود  د«، »عَل    ییهاو  بْن     یِّ چون »مُحَمَّ
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بٍ«یأَب   ة«، پ طَال  مَّ ئ 
َ
 .شودیحفظ م  یدیبا افق توح یخی تار تیهدا  وندیو »الْْ

واژگان  ی دعا  جه،ینت  در سطح  در  ساخت  ،یعشرات  تکرار  واژگان    ، یهی تنز  یهابا  انباشت 
سازمان  یشیستا شبکه  یدهو  زبان    ید یتوح  ینیبجهان  ، یی معنا  یهاهدفمند  ساخت  در  را  خود 

 . سازدیم یمتجل
 ی آواییلایه . 2

های صوتی متن و چگــونگی تأثیرگــذاری ای به بررسی ویژگیشناسی لایهی آوایی در سبکلایه
پردازد. در ایــن ســطح، عــواملی همچــون انتخــاب و گیری سبک میعناصر شنیداری در شکل

ترکیب حروف و تناسب آوا با معنا بررســی ها، هماهنگی صداها، موسیقی حاصل از  تکرار واج
ای دارد؛ زیــرا موســیقی کــلام افــزون بــر شــود. در متــون نیایشــی، ایــن لایــه اهمیــت ویــژه می

آفرینی، در ایجاد حالت حضور، خشوع و ارتباط عــاطفی مخاطــب بــا مــتن نقــش ایفــا زیبایی
هدفمنــد و همــاهنگی   گیری از نظم آوایی خــاص، تکرارهــایکند. دعای عَشرات نیز با بهره می

کند. نخستین نمــود ایــن ای شنیداری و معنوی برای مخاطب ایجاد میمیان صدا و معنا، تجربه
 .توان در سطح آوای حروف بررسی کرد ها را میویژگی

 آوای حروف .2.1
اثرگذار  یک ی  ییآوا   یهیلا  ،یاهیلا  ی شناسسبک  در مهم  سطوح  است؛    یاز  متن  ناخودآگاه 
پ  یسطح در  شیکه  تجربه  افتی از  م  یداریشن  یمعنا،  شکل  عاطفه  دهدیرا  منتقل    یو  را  متن 

که انتخاب حروف،    یاگونهاست؛ به  افتهیو سامان  قیدق  یمنظر، متن  نیعَشرات از ا  ی . دعاکندی م
 .دارد  یدعا هماهنگ یآواها با کارکرد معنو ینینشو هم هانبسامد آ

غلبه  یبرجسته  یژگیو   نینخست پرطن  یدعا،  و  مفخّم  چون »ص«، »ض«، »ط«،    ینیحروف 
و »ر« )ر.  در بخش25ص  تا، یب  س، یأن   :»ظ«، »ق«، »غ«  تکرار    یها ( است که  دعا  مختلف 

هماهنگ    یاله  یای و کبر  هی تنز  یکه با فضا  یصلابت  نند؛یآفری م  یخاص  یو صلابت صوت   شوندی م
ترک در  »الْعَل  مانن  یباتیاست.  «،یالْعَظ    یِّ د  »ذ    ی»ذ    م  و   » وَالْجَبَرُوت  ة   زَّ بْر    یالْع  «،    اء  یالْک  وَالْعَظَمَة 

شود و خود  صوت در    دهیو اقتدارمند شن  نیصدا سنگ  شودی تجمع حروف مفخّم و مجهور سبب م
 .عظمت نقش داشته باشد  یمعنا یالقا

ا  در ترک  نیکنار  واژه  یی آوا   بیصلابت،  در  و »ح«  ا  ی»سُبْحان« حالت  ی»س«    جاد ی نجواگونه 
  تا،یب  س، یأن  . :محور است )رو نفس  یحلق  ییو »ح« آوا   وستهیو پ  یشیسا  یی. »س« آوا کندی م

پا26ص ن  انی(؛  »ن«  با  بسته  زیواژه  ملابه  م  می شدن  اانجامدیصدا  تکرار  در    یصوت   یالگو  نی. 
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 .ذکر و مراقبه تناسب دارد  یکه با فضا کندیم جادیا وستهیآرام و پ یتمی ر عا، سراسر د
قابل توجه است؛    زیمانند »ح«، »ع«، »هـ« و »غ« ن  یحروف حلق  ی بسامد بالا  ، یی منظر آوا   از
»الْعَظ    یواژگان «،یچون  «، ی  »الْقَ   «،یِّ »الْحَ   م  »غَ   وم  و  »عَفْو  «  ک«،  لْم  نمونه  ر  یْ »ع   » ل  از   یی هاالْغَاف 

دعا    یصوت   یشود فضای ها سبب مو حضور آن   شوندی حروف از عمق حلق ادا م  نیحضورند. ا  نیا
 .کند دا یپ شیایو متناسب با مقام ن تریدرون یحالت

انفجار  در حروف  )ر.    یمقابل،  »د«  و  »ب«  »ق«،  ص2000بشر،    :مانند  در  201،   )
ب اله  انیمواضع  م  یقدرت  ةَ«، »قَد    شوند؛یبرجسته  قُوَّ وَلا  حَوْلَ  یحْ یُ »  رٌ«، ی مانند »لا  و    تُ«یم  یُ وَ   ی 

واژه  د  ی »شَد   در  تکرار »ق«   .» قاب  »قَد    ییهاالْع  ة«،  »قُوَّ مف  ر«ی چون  وس«  »الْقُد  در    هوم و  را  قدرت 
 .کندی م تی تقو یسطح صوت 
جُ الْمَیِّ   نیهمچن یُخْر  ت  وَ نَ الْمَیِّ جُ الْحَیَّ م  «، تضاد حدر عبارت »یُخْر  نَ الْحَیِّ و مرگ با    ات یتَ م 

بازنما م  شودیم  ییتکرار حروف مشتر   ا  دهدیو نشان  اراده  نیکه    یدگرگون   یاله  یدو در سطح 
ناندقتیحق  کی شهادات  بخش  در  افزا   زی.  خبر   شیبا  و    ی ترانرو  ی آواها  ،ی جملات  »ل«  مانند 

دٌ عَبْدُ  وَرَسُولُک« فضا  یی ها»ن« در عبارت    بت یرا از ه  یصوت   یچون »لا إلهَ إلّا أنتَ« و »مُحَمَّ
 .کندی منتقل م نیقیبه آرامش  هی تنز

مانند »وَلَکَ الْحَمْدُ   ییهاتکرار »ل«، »ح«، »م« و »د« در عبارت  زین یانی پا یبخش حمدها در
داً مَعَ خُلُود  « و »وَلَکَ الْحَمْدُ عَ  لْمُک«، موجحَمْداً خَال  ه  ع  از    ابندهینرم و گسترش   یدَدَ ما أَحاطَ ب 

ا ب  کندیم  جادیصدا  م  یانیپایکه  القا  را  ندینمای حمد  در  عَشرات،    یدعا  ییآوا   یهیدر لا  جه، یت. 
 شیایاز عمل ن  یکه خود بخش  ندیآفریم  یداریشن  یاو معنا، تجربه  تمی حروف، ر  انیم  یهماهنگ

 است. 
 نقش تکرار .2.2

  یریگکه در شکل  یعَشرات دانست؛ عنصر  ی دعا  یسبک   یژگی و  نیترشاخص  توانیتکرار را م
القا  یدرون  یقیموس و  بلاغکندیم   فایا  ی محور  ینقش  ،یقدس  یمعنا   یمتن  منظر  از  نظم    ، ی . 

تکرارها از  مهم  ، یدرپیپ  یحاصل  موس  نیتراز  م  شدنیی قایعوامل  شمار  به  دعا   د ی آیزبان 
ک   ی برا   ،یادب  ی( و همچون شگرد ۸۶، ص۱۳۸۶پور،  )عمران ها  آن  یسازبرجسته  ن، یبر مضام  دیتأ

  ی (. تکرار در دعا۵۱، ص۱۴۰۱  ، ی)رضائ  کندیدر ذهن مخاطب عمل م  میو استوار ساختن مفاه
آرا  صرفاً  فرع  یبلاغ  یاهیعَشرات  هسته  ست، ین  یو  درون  یدهندهسامان  ی بلکه  به    یساختار  دعا 

.  کند یم  تیآن را تثب  ییو هم افق معنا  دهدیمتن را شکل م  یقیموس  م که ه  یعنصر  د؛ی آیشمار م
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متن،    نیتکرار در ا  را ی ز  ست؛ی ن  ریپذدعا بدون توجه به سازوکار تکرار امکان  نیفهم سبک ا  رو، نیازا 
است که مخاطب را از سطح    یجی و تدر  یحلقو  یبلکه حرکت  ست، یها نبه واژه  یک یمکان  یبازگشت

 .کندیم تیاز معنا هدا  یو شهود  یدرون یاجربهت یبه سو یذکر زبان
»سُبْحانَ« بارها در آغاز    ی. واژهشودیم  دهیدعا د  یحیتکرار در ساختار تسب  نینمود ا  نینخست

بازم  یانهیم  ای »سُبْحا  گردد؛یعبارات  ک«،  رَبِّ »سُبْحانَ   ،» ه 
اللَّ »سُبْحانَ  ذ  مانند  الْمُلْک«،    ینَ 

«. اهم م  م  الْقَائ  ائ 
« و »سُبْحانَ الدَّ م  ائ 

م  الدَّ واژه هر    نیبازگشت در آن است که ا  نیا  تی»سُبْحانَ الْقَائ 
صفت   با  م  یهیالمضاف  ایبار  همراه  دامنه  شودیتازه  م  هی تنز  یو  گسترش  نظر  دهدیرا  از   .

ضرب   نیا  ، ییقایموس پد  ی آهنگتکرار  ر  آورد یم  دی منظم  با  نظر    تمی که  از  و  است  هماهنگ  ذکر 
 .ابد ییم ی ریتطه یو کارکرد   سازد یدور م هیذهن را از تشب زین ییمعنا

ساخت  گر، ید  یسطح  در در  م  یزمان  یهاتکرار  «،    ی ریتعاب  ابد؛یینمود  یْل  اللَّ »آنَاءَ  مانند 
رُونَ«   تُظْه  ینَ  وَح  یّاً  »عَش  و  حُونَ«  تُصْب  ینَ  وَح  تُمْسُونَ  ینَ  »ح   ،» وَالْصَْال  الْغُدُوِّ  »ب   ،» هَار  النَّ »أَطْرَافَ 

 وند یزمان پ یعی طب انی دعا را با جر تمی تکرارها ر نی. ادهندیرا در متن بازتاب م یروزشبانه یچرخه
بلکه سراسر امتداد زمان  ست، یخاص محدود ن ی ابه لحظه یاله حیکه تسب دهندیان مو نش زنندی م

 .رد یگی را دربرم
یتُ    ییها. ساختکندیجلوه م  ی سطح سوم، تکرار در افعال اله  در یتُ«، »یُم  یُم  ي وَ مانند »یُحْی 

آوا  تقارن  با   » الْحَيِّ نَ  م  تَ  الْمَیِّ جُ  یُخْر  وَ ت   الْمَیِّ نَ  م  الْحَيَّ  جُ  »یُخْر  و  ي«  یُحْی  نحو  ییوَ هم    ،یو 
و هماهنگ    یبازگشت  ینظام  صورتهو مرگ را ب  اتیح  یو هم چرخه  کنندی م  جادیا  یدرون یقیموس
 .ندینمایبازم

مانند »وَأَشْهَدُ«، »وَأَنَّ …    یعبارات  ابد؛ییم  یاقرار  یا به بخش شهادات، تکرار صورت ورود دع  با
به هَ«  اللَّ »وَأَنَّ  و   » پحَقٌّ م  یدرپیصورت  اشوندیتکرار  در  نقش    نی.  بر  افزون  تکرار  بخش، 

ا  کندی م  دا یپ  یاعتقاد  یکارکرد   ، ییقایموس زبان  مانیو  تعهد  سطح  به  گزاره  سطح  از  ارتقا   یرا 
 .دهدی م

. ساخت »وَلَكَ الْحَمْدُ« بارها  رسدیگسترده، تکرار به اوج م  یدر حمدها  ژه یودعا، به  انیپا  در
لْمُ گرددیتازه بازم  ر یبا تعاب ه  ع  داً«، »حَمْداً لَا مُنْتَهَی لَهُ«، »حَمْداً عَدَدَ مَا أَحَاطَ ب  كَ« و  : »حَمْداً خَال 

که    دهدیو هم نشان م  ندیآفریم  ییقایموس  یانباشت، هم موج  ن ی»وَلَكَ الْحَمْدُ عَدَدَ کُلِّ نَجْمٍ«. ا
اله شکر  عظمت  برابر  در  بد  یزبان  است.  دعا  سان، نی ناتوان  در  تنز  یتکرار  از  آغاز    هی عَشرات 

اله  شود،ی م افعال  ا  ی به  شهادت  م  یمانیو  حمد  ابد ییامتداد  در  سرانجام  کمال   ریفراگ  یو  به 
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 . رسدی م
 نقش جناس  .2.3

برجسته  یک ی جناس   درون  یقیموس  نشیآفر  یسازوکارها  نیتراز  انسجام  بر    یو  که  است  متن 
ساختار  ینوشتار  ، ی واج  یهمانند  یهیپا م  یو  قائم۲۰۱ص  تا، یب  ، ی)تفتازان   رد یگیشکل    ،ی؛ 

ص۱۳۸۸ دعا۳۰۹،  در  جناس  آرا   ی (.  تز  یاهیعَشرات،  سازوکار  ست، ین  ینیی صرفاً    یبلکه 
  شیکه ب  یاگونهبه  د؛ی آی به شمار م  یدیمضمون توح  تی و تقو  یی آوا   نسجام ا  جادیا  ی برا   ی ساختار

  ی اصل یاز کارکردها یک ی. گرددیم افتی در یداریشود، در سطح شن دهیصورت آگاهانه داز آنکه به
ا تسب  ی صوت   یوستگیپ  جادیآن،  امتداد  ترک  یدرپیپ  یهاح یدر  در  م     ییهاب یاست.  »الْقَائ  چون 

«، »ال م  ائ 
م  الدَّ ائ 

«، نوع  دَّ وم  الْقَی  « و »الْحَيِّ  م  که    ردیگیشکل م  یاشتقاقشبه  ا ی  یجناس اشتقاق  یالْقَائ 
همچون دوام و    یمیو با مفاه  آورد یم  دی پد  ییآوا   یامشتر ، حلقه  یصرف   یالگو  ای  شهی با تکرار ر

  گر،ید  ی. در سطحابدیی م  یاستمرار معنا در تداوم صدا تجل   رو، نیازا   شود؛یهماهنگ م  تیّ وم یّ ق
تثب در  براکندیم  فایا  یاساس  ینقش  ی اتیاله  یهاتقابل  تیجناس  و    ی.  یتُ«  وَتُم  ي  »تُحْی  در  نمونه، 

ي«، شباهت آوا  یتُ وَتُحْی  که   آوردیم دی واژگان، جناس معکوس پد  بیترت  ییجاجابههمراه با  یی »تُم 
.  اندیواحد اله  ریدو جلوه از تدب   ه بلک   ستند، ین  گری کدی و مرگ دو کنش جدا از    اتیح  دهدینشان م
كَ«،   یجناس ناقص در صفات  نیهمچن ت  كَ«، »قُوَّ كَ« و »قُدْرَت  کْمَت  كَ«، »ح  لْم  كَ«، »ح  لْم  مانند »ع 

شبکه كَ«،  معنا  یصوت   یا»قَهْر  مجموعه  کندیم  جادیا  ییـ  اله  یکه  ساختار  یصفات  در    ی را 
و    تمی ر  ان یم  نیادیبن   یوندیعَشرات پ  یدر دعا  سجنا  سان، نی . بددهدیهماهنگ و منسجم جلوه م

 .سازدیمعنا برقرار م
در   جانیپره   ی هاو آرام دارند و برخلاف نمونه  فیلط  یها کارکرد عَشرات، جناس  ی متن دعا  در

خطاب پ  ، یمتون  و  نرم  را  صوت  نمونهسازندیم  وستهیحرکت  «،    یی ها.  وَالْمَلَکُوت  »الْمُلْك   چون 
« و ن م  الْقائ  م   ائ 

الدَّ  / م   ائ 
الدَّ م   «، »الْقائ  وَالْجَبَرُوت  ة   زَّ /    ک ینزد   ییآوا   یهاقابلت  زی»الْع  عْلَی 

َ
مانند »الْْ

»تُحْ   «یّ الْعَل   یو  تُم  تُ یوَتُم    ی  یوَتُحْ   تُ ی  /  م  «، ی  جابه  دهدینشان  با  واژگان  ساخت  اند    یی جاکه 
 جادیا  یمی ملا  ی صوت   یوستگیو پ  ابدیی امتداد م   گرید  یاواژه به واژه  کیها، از  ها و مصوت امتص
هر    ، ی ها، با وجود ثبات وزن از عبارت   یاریدر آغاز بس  سُبْحانَ…«تکرار ساخت »   نی. همچنکندی م

 ن ی. اندیآفریم  یجی اما تدر  کنواخت ی  یصوت   انی و جر  شودیتازه و هماهنگ همراه م  یابار با واژه
آوا  ترک  ژه یو به  ، یینظم  بَعْدَ    باتیدر  كَ  لْم  ح  »عَلی  وسٌ«،  قُد  وحٌ  »سُب   ،» وس  الْقُد  »الْحَيِّ  متوازن 

كَ«ع   ئات  حَسَناتٍ«، به ا  لْم  یِّ لَ السَّ کمک    یو متناسب با تلاوت طولان  ی امراقبه  یتمی ر  جادیو »مُبَدِّ
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 .شودینگ مدعا هماه یشیایآرام و ن یو با فضا کندی م
  ی ها. در ساختکندیم  فا یمهم ا  ینقش  یکرانگیمفهوم ب  یحمد، جناس در القا   یها بخش  در

ماً« و »سَرْمَداً« با تقارب    یواژگان  ی نینشبر »وَلَكَ الْحَمْدُ«، هم  یمبتن ماً«، »قائ  داً«، »دائ  مانند »خال 
 ، یحمد اله  انیب  یکه زبان برا   دهدیانباشت نشان م  نی. اآورد یم   دی پد  ییقایموس  یاگستره   ، ییآوا 

ب  را ی ز  آورد؛ی م  یرو  کی نزد   یآوا و تکرارهابه واژگان هم با   تیاز ظرف   یاله  تینهایشکر متناسب 
 .محدود زبان فراتر است

 نقش سجع   .2.4
معنا   سجع  صدا  ی لغو  یدر  پ  نیآهنگ  یبه  م  یوستهیو  گفته  علم    شودیکبوتر  اصطلاح  در  و 

هماهنگ  ع، ی بد پا  یبه  وزن    یهاجمله  ی انیواژگان  نظر  از  پا  ا ینثر  م  یانی حرف    گرددیاطلاق 
و با    دی آیشمار مدر نثر به  یقیموس  جادی عناصر ا  نیتراز مهم  هیآرا   نی(. ا۳۱۰، ص۱۳۷۶  ، ی)خاقان

  ،ی)قائم  کندیآن در ذهن مخاطب کمک م  یبه انسجام کلام و ماندگار  ن، یآهنگ  ینظم  آوردن  دی پد
و    دهیدر شعر دارد، کاربرد سنج  هیهمانند قاف  ی(. از آنجا که سجع در نثر کارکرد ۲۸۹، ص۱۳۸۸

م آن  ب  یعاد  ی نثر  تواندی متعادل  به  خوش   یانیرا  دلنشموزون،  و  )جعفر  لی تبد  نیآهنگ  و    ی کند 
 .(۲۸۹، ص۱۳۶۰ ن، همکارا 
آرا  یدعا  در صرفاً  سجع  تز  یلفظ  یاهیعَشرات،  سازه   ست، ین   ینییو  عامل   یصوت   یابلکه  و 

آهنگ  یاونددهنده یپ که ساختار  م  نیاست  را سامان  تکرار همبخشدی متن  ساخت  هاانی پا.    ی هاو 
ة  وَالْجَبَرُ  زَّ ی الْع  ی الْمُلْك  وَالْمَلَکُوت  / سُبْحانَ ذ  «متوازن، مانند »سُبْحانَ ذ  »ـوت« و    ییآوا با هم  وت 

«، ر  زین م  م  الْقائ  ائ 
م  / الدَّ ائ 

م  الدَّ تلاوت    ت یکه قابل  کندیم  جادیا  یو چرخش  داریپا  یتمی تقارن »الْقائ 
لَ    ز، ی گونه در بخش حمد نسجع  یهاره ی. زنجدهدیم  شیمکرر دعا را افزا  ، وَقَاب  نْب  رَ الذَّ مانند »غَاف 

ق الْع  یدَ  شَد   ، وْب  «التَّ رد   اب  پا  فیو  با  الْحَمْدُ…«  »وَلَكَ  ترکهم  یها انیممتد  در  چون    یباتیوزن 
لَ   مُنْز   ، عَوات  الدَّ یبَ  ، مُج  رَجات  الدَّ یعَ  «، شبکه»رَف  . آورد ی م  دی پد  ییمنسجم از توازن آوا   یاالْیْات 

ئات  حَسَناتٍ   یباتی»ـات« در ترک  ی انهی تکرار پا  نیهمچن یِّ لَ السَّ   ییآوا دَرَجاتٍ« و هم  …مانند »مُبَدِّ
امتداد وَی«،  وَالنَّ وَالْحَصی  رَی  الثَّ  … جْم  »النَّ موسگوش   یدر  در  ا  یقی نواز  اکندیم  جادیدعا    ن ی. 

که از   ندیآفریو استوار م  کنواختی   یتمی ر  نجامد، یب  یلفظ  ی گربدون آنکه به جلوه   ، ییآوا   یهماهنگ
  سان،نی بد  سازد؛یآماده م  یا آرام و مراقبه  ،ینطولا  ی قرائت  یو دعا را برا  کاهدیم  یداریشن  یخستگ

 .کندیمتن عمل م ییستایستون پنهان انسجام و ا یمنزلهسجع به
و   یک ی دعا  یبرجسته  ی هایژگیاز  در  کوتاه  ی سجع  نرم  ی عَشرات،  هاست؛  جمله  انیپا  یو 
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عبارات قرار    انی»ـون« و »ـات« در پا  ر«، ی»ـ  م«، یمانند »ـ  کی نزد   یبا آواها  یکه واژگان  یاگونهبه
در    جعس  رو، نی. ازا آورندی م  دی و آرام پد  یعیطب  یکوبنده، فرود  یاهیقاف  جادیا  یو به جا  رندیگی م
متن حضور   ینه یزمپس   یهیاست که در لا   یداریشن  ی بلکه عنصر   ، یلیتحم  یدعا نه ساختار  نیا

ا  شگریاینفس ن  یکنندهمینرم، نقش تنظ  یهاییآوا هم  نیا  ، ییقایدارد. از منظر موس  کنند؛یم  فایرا 
 یی  وا آ  یواحدهاو دعا را به    آورد ینفس فراهم م  دی مکث و تجد  یبرا  یصدا فرصتهم  انیهر پا  را ی ز

قابل و  تقسهماهنگ  چنکندیم  میتنفس  بخش  ژهیو به  ،یساختار  نی.  و    یطولان  یها در  حمد 
  ش یاین  یو به تداوم تجربه  کندیم  جادیا  وستهیآرام و پ  یتمی ر  را ی دارد؛ ز   ییقایموس  یضرورت   ح، یتسب

 . رساندیکمک م
 نقش تضاد   .2.5

و هم حضور  به  )تضاد(  واژه   ین ینشطباق  در    یدو  م  ایجمله    کیمتقابل  گفته   شود؛یعبارت 
نوع  ی بلاغ  ی شگرد  معنا  یکه  ا  یی»تکرار  پ  کندیم  جادیپنهان«  سبب  به   انیم  گرانه یتداع  وندیو 

تقو موجب  م  یقیموس   تی اضداد،  معنا  وضوح  و  ساختار  انسجام  ،  ۱۳۷۸  ب، ی)غر  شودیکلام، 
متن نقش دارد.   یآواساز ی ری گاست که در شکل یصنعت تضاد از جمله عناصر نی(. همچن۳۲ص

ن  ییقایاثر موس نگاه نخست چندان آشکار  در  ب  ست،یآن  نوع  شتریبلکه  قالب  نهفته    یقیموس  یدر 
  یبلکه پس از تأمل در رابطه  شود، ینم  افتی در  میصورت مستقکه گاه به  یایقیموس  کند؛یعمل م

و    یحس  افتی و سپس بر در  ردیگیها در ذهن مخاطب شکل مآن   انیم  وندیپ    واژگان و در  یتقابل
 .(۲۷۱، ص۱۴۰۲ندوشن،  ؛ یی؛ به نقل از طباطبا۱۶۰، ص۱۹۹۰)هداره،  گذارد یاو اثر م یادراک

تضاد    یدعا  در آرا   ایعَشرات،  صرفاً   یبرا   یمفهوم  یبلکه سازوکار  ست، ین  ینییتز  یاهیطباق 
چون »نُور و   ییها. تقابلدی آیشمار م به یوحدت در کثرت صفات اله شیو نما یافعال دیتوح نییتب

ا ضمن  ن«  باط  و  ر  »ظاه  و  ر«  آخ  و  ل  »أَوَّ بلاغ  جادیظُلْمَة«،   نیادیبن  یهادوگانه  ، یتوازن 
م  یشناختیهست برجسته  ا  سازند؛یرا  ا  نیبا  تقابل  هایدوگانگ  نیحال،  به  و    ییهاهرگز  مستقل 

تضاد    ب،یترت نی . بد ابندییوحدت م  یاله  ی گانهی  تیدر فاعل  یهمگ   رای ز  شوند، ینم  ل ی گسسته تبد
 قش آن ن  یدرون  یقیموس  تی متن است و هم در تقو  ییساختار معنا  ی دهندهدعا هم سامان  نیدر ا

«، ه  یدر موارد  یدارد. حت م  م  الْقائ  ائ 
« و »الدَّ م  ائ 

م  الدَّ واژگان سبب    یو تقارن لفظ ییآوا ممانند »الْقائ 
گسست، انسجام    جادی ا  یو متوازن جلوه کند و به جا  ییقایموس  یدر قالب  یی معنا  وندیکه پ  شودی م

 .دهد شیدعا را افزا  یاجزا  یدرون
نمودها  یک ی ا  یبرجسته  یاز  در  آفر  نیتضاد  افعال  در  در چنان  شود؛ی م  دهی د  نشیمتن،  که 
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ي   »تُحْی  تقابل حعبارت  ي«،  وَتُحْی  یتُ  وَتُم  یتُ،  فعل کوتاه، هم  اتیوَتُم  دو  با  متقارن و مرگ  و  وزن 
و مرگ را نه دو کنش جداگانه، بلکه   اتیافعال، ح نیا ی نحو یو موازنه یی آوا  یک ی . نزد گرددیم انیب

 دی در ساختار دعا پد  یوبرگشترفت  یآهنگو ضرب   دهدینشان م  یواحد اله  ریتدب   ک یدو جلوه از  
«،    یزمان  یها در تقابل  ن، ی. افزون بر اآورد ی م الْغُدُوِّ وَالْصَْال  « و »ب  هَار  یْل  وَأَطْرَافَ النَّ مانند »آنَاءَ اللَّ

اوصاف متقابل     ینینشهم  ن، ی . همچنرد یگی م  یجا  یاله  حیزمان در افق حمد و تسب  یتمام گستره 
قَاب    ی ظاهر الْع  ید   »شَد  تعادلمانند   ،» وْب  التَّ ل   وَقَاب  نْب   الذَّ ر   »غَاف  با  که    کندیم  جادیا  ییمعنا  ی« 

تنش،    جادیعَشرات نه عامل ا  یتضاد در دعا  رو، نیآشکار است. ازا   زیمتن ن  یقیبازتاب آن در موس
 .در ساختار دعاست کیتمی و ر ییمعنا یهارمون  یبرقرار یبرا  ی بلکه عنصر

 ی صرفیلایه . 2
زمان بر  را هم  یاست که سه کارکرد اساس  افتهیسامان    یاگونهبه  یعَشرات، نظام صرف   یدر دعا

تثب دارد:  اله  تیفاعل  تیعهده  حاش  ای حذف    ، یمطلق  انسان  راندنهیبه  ا  یفاعل   یکنواختی   جادی و 
 ان یب  درافعال مضارع    ینظام، غلبه  نیا  یژگیو   نیتر. برجستهوستهیحال پ  نیآرام و در ع  یی  قایموس

افعال  یاله  یها کنش »یَرْزُقُ«.    یاست؛  و  »یَخْلُقُ«   ،» ل  »یُذ   ،» ز  »یُع  یتُ«،  »یُم  »یُحْیي«،  مانند 
است که بر    یشناختسبک  یبلکه انتخاب   ست، یزمان حال ن  یتنها نشانه  نجایکاربرد فعل مضارع در ا
نه به گذشته    یاله  یها که کنش  دهدیشان من  غه یص  نی. اکندیدلالت م  یدوام و استمرار فعل اله

  ییهاتکرار فعل ، ییقای. از منظر موساندانیموکول، بلکه همواره در جر ندهی و نه به آ شوندیمحدود م
الگو هماهنگ  یصرف   یبا  تنها  »یَفعَلُ«  مستق  کند، ینم  جادیا  یاساده  ییآوا   یمشتر   با    ماً یبلکه 

پ  یصرف   یهیلا ا  وندیمتن  ثبات س   نیدارد.  با  تکرار    یتوال  یعن ی خود؛    یاختارالگو،  منظم هجاها، 
فعل  شوندیپ وزن  حفظ  و  ر  ی»یَـ«  پ  کنواخت، ی   یتمی ثابت،  و  با    کندیم  جادیا  برندهشیزنده  که 

ذکرگونهضرب  لا   یآهنگ  واقع،  در  است.  هماهنگ  کاملًا  ارائه  یصرف   یهیدعا    ی قالب  یبا 
  یمعنا که ساخت صرف   نی بد  آورد؛یم  همفرا   یدرون  یقیموس   دیتول  یرا منظم ب  ی تکرارشونده، بستر

گاه نوعفعل، خود به و خوانش را    کندیم  تیوزن و حرکت را در گوش شنونده تثب  یصورت ناخودآ
 .سازدیم یاو مراقبه نیآهنگ

صرف   در ساختار  افعال،  بزرگکندیم  فایا  نیادیبن  ینقش  زین  یاسام  یکنار  بخش  نام   ی.  و  از  ها 
اند؛ مانند »القائم«، »الدائم«،  آمده  داریپا  یهاغهی دعا در قالب اسم فاعل و ص  نیدر ا  یاوصاف اله

معنا نظر  از  فاعل  اسم  »الحکیم«.  و  »العالم«  »القاهر«،  رخداد   ، یی»القادر«،  سطح  از  را  کنش 
م  یزمان به صفت   کندی جدا  را  آن  بدسازد ی م   لی تبد  یتی و هو  داریپا  یو  توص   ب، یترت نی .  از    ف یدعا 
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م  یمقطع  یها کنش تعر   رودیفراتر  به  نزد   یختشنایهست  فیو  نظر  شودیم  ک یخداوند  از   .
خوش قالب  نیا  زین  ییقایموس و  متعادل  غالباً  بهآهنگها  و  ساختارها  یراحتاند  و    ی در  سجع 
 .رندیگیم یجا  ییآوا هم

ظر  یک ی کم  یصرف   یها یژگیو  نیترفیاز  صدعا،  بودن  انسان  ی هاغهیرنگ  فاعل  به   ی مربوط 
اند،  به کار رفته  زیندارند و هرگاه ن  ی ریجمع متکلم حضور چشمگ  ی ها»نا« و ساخت  ر یاست. ضم

د  شتریب و شهادت  حمد  قالب  مقام کنش  شوند، ی م  دهیدر  در  ایگرنه  صرف   نی.  منطق   یحذف  با 
ز  یافعال  دی توح است؛  نم  را ی هماهنگ  اجازه  زبان  به  دهدی ساختار  خداوند  کنار  در  عنوان انسان 
نت  یفاعل در  ثقل معنا و ر  جه، یمستقل جلوه کند.  نام   تم ی مرکز  بر  الههمواره  متمرکز    یها و صفات 

 .ماندیم یباق
مانند »سُبْحانَ    ییهابیاست؛ ترک  یو اضاف  یاسم  یهاساخت  یبسامد بالا  گر، یمهم د  یژگیو

قُدْرَت   ه«، »وَلَكَ الْحَمْدُ«، »ب  كَ«. االلَّ رَحْمَت  كَ« و »ب  لْم  ع    ی ها از شتاب حرکت فعلساخت  نیكَ«، »ب 
دعا حالت  کاهندی م به  م  یتأمل  یو  ذکرگونه  معنابخشندیو  منظر  از  م  زین  یی.  دعا    دهندینشان  که 
 .است یاسماء و صفات اله دانیدر م یدرخواست باشد، حضور یاز آنکه صرفاً عرصه شیب

»فعّال« و »فعول«    ل«، یچون »فع  یاشدهاز کلمات بر اوزان شناخته  یاریبس  ، ی سطح واژگان  در
برا هم  که  عرب  یاستوارند  هماهنگ  اندیعیطب  ی گوش  جناس  و  سجع  با  هم  همچن  یو    نیدارند. 

و    ییمانند »غفور«، »شکور«، »جبار«، »قهار«، »رزّاق« و »فتاح« شدت معنا  یامبالغه  یهاغهیص
  دی دعا پد  یحیتسب  یمتناسب با فضا  یانبساط  یقیموس  یو نوع  کنند یم  جادی ا  یاژه یو  ییوا کشش آ

 .آورندی م
از   وستهیواحد و پ  ی ری و اوزان هماهنگ، تصو  هاغهیبا تکرار ص  یصرف   یهیعَشرات، لا  یدعا  در

م  یاله  تیفاعل پدهدی ارائه  کاربرد  اسم  یاپی.  م    ی  اوصاف  »الْقائ   ،» الْحَيِّ ك   »الْمَل  مانند  ثابت 
ائ  

انسانالدَّ فاعل  کامل  « و حذف  وم  الْقَی  »الْحَيِّ   ،» تنها س  ، ی م  را  معرف کنش  یرچشمهخداوند    یها 
با  کندی م بْصارُ« 

َ
الْْ تُدْر کُهُ  وَلَا  بْصارَ 

َ
الْْ كُ  »یُدْر  یتُ«،  وَتُم  ي  »تُحْی  مانند  مضارع  افعال  آن،  کنار  در   .

 یاوزان اشتقاق  نی. همچنسازندیرا برجسته م  یمنظم خود، استمرار و دوام فعل اله  یصرف   یالگو
ترک در  ا  یباتیهماهنگ  لَ  »مُبَدِّ «، چون  ئات  یِّ آهنگ  لسَّ  ،» الْحَسَنات  لَ  »جاع  و   » ور  الن  جَ    ی »مُخْر 

  ی هاغهیاز ص  ، ی صرف   یهاساخت  یمجموعه  ب، یترت   نی. به اآورندی م  دی پد  یو چرخش  کنواختی
  جادیو معنا ا  یقیموس  وندیپ  یپنهان برا  یمبالغه، ستون   یهاغهیفاعل و ص  یهامضارع گرفته تا اسم

 .دهدیذکر نشان م یوستهیپ انیالفعل و حاضر در جردائم گانه، ی یعلو خداوند را فا کندی م
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 لایه نحوی . 3
  وند یپ  یچگونگ  ، ینیساخت جمله از نظر محور همنش  یبه بررس  یشناسدر سبک  ینحو  یهیلا

ساخت  یاجزا  تنوع  کاربردهاجمله  یبلند  ای  یکوتاه  ، ینحو  ی هاجمله،  س  یدستور  ی ها،    اق یو 
 ( ۱۵۴، ص۱۳۹۳ سا، ی. )شمپردازد یعبارات م

پا  ی عَشرات، ساخت نحو  ی دعا  در بر    یهاجملهو شبه  نیرمتعی غ  ی  اسناد  ی هاجمله  یۀ غالب 
« و »وَأَنْتَ   یی هادر ساخت یاسناد اسم  ۀاستوار است. غلب یاسم ه 

مانند »لَكَ الْحَمْدُ«، »سُبْحانَ اللَّ
م نشان  یرٌ«  قَد  شَيْءٍ  کُلِّ  ساخت  دهدیعَلَی  از  آگاهانه  متن  ح  یفعل  یهاکه  فاصله    ییروا   رکتو 

امکان تکرار    ، ینحو  ییستایا   نی. اکندیعرضه م  شدهتیو تثب  داریپا  یتیو معنا را در وضع  رد یگی م
و    یمنطق حضور  ی ها به سوجمله  یو گزارش  یو مخاطب را از منطق خط  آورد یذکرگونه را فراهم م

هدا اسم ا  یا گونهبه  کند؛یم  ت یمحور  در  نحو  صرف   نیکه  کارکرد  از  به    ی خبر   اً متن  و  رفته  فراتر 
 .شودیم لی تبد ی و حضور معنو شیا ین یبرا  یابزار

س  نیا  در فرمول   یروشنبه  هیاسم  یها ساخت  ۀطریدعا،  ذکرگونه  یها در  و  چون   یاثابت 
ذ   »سُبْحانَ  الْحَمْدُ«،  »لَكَ   ،» ه 

اللَّ د  ی»سُبْحانَ   » وم  الْقَی  الْحَيِّ  »سُبْحانَ  و   » وَالْمَلَکُوت   ده یالْمُلْك  
تک   ییهاساخت  شود؛ی م بدون  اله   هیکه  حضور  و  صفت  فعل،  ح  یبر  در    ت یتثب  داریاپ  یالترا 
  ا ی  ازیحرکت، ن  انی. در مقابل، هرگاه متن به بآورندی م  دی پد  ییاز دوام و ثبات معنا  یاو هاله  کنندی م

اهْتَدَیْتُ«،    شوند؛یم  داری پد  یفعل  یهاساخت  پردازد، ی م  یدرخواست  ۀرابط كَ  نُور  ب  هُمَّ  »اللَّ مانند 
هادَةَ«.   الشَّ ه   هذ  ي  ل  اکْتُبْ  هُمَّ  »اللَّ و  یتُ«  وَتُم  ي  »تُحْی  لُهُ«،  أَوَّ تَصْعَدُ  حَمْداً  الْحَمْدُ  لَكَ  هُمَّ  »اللَّ

ار  : مدندیآفری م  ییدو مدار معنا  ا، ی پو  یهاهیثابت و فعل  یهاهیاسم  انیم  زیمتن با تما  ب، یترت نی بد
  قو مدار حرکت و درخواست که با افعال تحق  ردیگیشکل م  هیاسم  یها ثبوت و حضور که با جمله

 .ابدیی م
و    شودیم  دهیشکل دهم  ینحو  ی در تکرار الگوها  یروشنها بهجمله  یتقارن ساختار  نیهمچن

نظم  ،یوزن هم  نیهم در  را  پ  ی متن  و  برا برد ی م  شیپ  ریپذینیبشیآرام  زنج  ی .   یمتوال  ۀرینمونه، 
الْ  ب  ه  

اللَّ »سُبْحانَ  و   » وَالْصْال  الْغُدُوِّ  ب  ه  
اللَّ »سُبْحانَ   ،» هار  النَّ وَأَطْرافَ  یْل   اللَّ آناءَ  ه  

اللَّ يِّ  »سُبْحانَ  عَش 
با حفظ    » بْکار  بندها  یقالب نحو  کیوَالْْ  اجزا   ندیآفریساخت مهم  ییثابت،  در  تنها    ی انیپا  یکه 

ي الْمُلْك    شود؛یتکرار م زین یصفات اله فیالگو در توص  نی. همشوندی دگرگون م مانند »سُبْحانَ ذ 
بخش در   .» وَالْعَظَمَة  یاء   بْر  الْک  ي  ذ  »سُبْحانَ  و   » وَالْجَبَرُوت  ة   زَّ الْع  ي  ذ  »سُبْحانَ   ،»   یهاوَالْمَلَکُوت 

م  نیا  زین  یانیپا استمرار  الْحَمْدُ«  لَكَ  هُمَّ  »اللَّ ساخت  با  حَمْداً ابدییتقارن  الْحَمْدُ  لَكَ  هُمَّ  »اللَّ  :
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سَ  حَمْداً  الْحَمْدُ  لَكَ  هُمَّ  »اللَّ لُهُ…«،  أَوَّ ا  رْمَداً یَصْعَدُ  نَجْمٍ…«.  کُلِّ  عَدَدَ  الْحَمْدُ  »وَلَكَ  و    نیأَبَداً…« 
و مخاطب را    کندی م  میمتوازن تقس  ییا را به واحدهادع  انیساخت، جرهم  ینحو  یهاتکرار قالب

تنوع ساخت م  یاز  ر  سازد یرها  با  قابل  یتمی تا  و  فضا  ، ینیبش یپآرام  در  حضور  و  معنا   شیاین  یبر 
 .ابدیتمرکز 

ا  یاله  تیفاعل  تی مرکز ن  نیدر  نحو  سطح  در  نظام به  زیدعا،  تثبصورت  است؛    تیمند  شده 
ي   ییها. در گزاره گرددیبه خداوند بازم  ییکنش نها  ، یفعل  یهادر جمله  یکه حتچنان مانند »تُحْی 

ي«، فاعل  افعال مضارع، ضم یتُ وَتُحْی  یتُ، وَتُم  دارد    رجاعمستتر »أنت« است که به خداوند ا  ریوَتُم 
اللَّ دهدیو مرگ را منحصراً به او نسبت م  اتیو ح « ن. در »وَأَنَّ  الْقُبُور  ي  ف  مَنْ  یَبْعَثُ  نام جلاله    زیهَ 

جابه در  نحو  گاه یصراحت  م  یفاعل  امرردیگیقرار  افعال  مْ«،    ییدعا  ی  .  »وَأَتْم   ،» »فَصَلِّ همچون 
ي« ن ي« و »اکْتُبْ ل  نه از    کنند، یرا از او طلب م  ی گر خطاب به خداوندند و کنش  یهمگ   زی»وَارْزُقْن 

كَ اسْتَغْنَیْتُ«، تقد  یدر عبارات  یانسان. حت فَضْل  كَ اهْتَدَیْتُ« و »ب  نُور  جار و مجرور سبب    می مانند »ب 
ب  تیهدا   شودی م اله  یازینیو  وابسته و    یانسان  تینشان داده شود و فاعل  یمسبوق به نور و فضل 
همچن  رمستقلیغ کند.  فعل  نیجلوه  اوصاف  لَ    یدر  »مُبَدِّ  ،» لُمات  الظ  نَ  م  ور   الن  جَ  »مُخْر  مانند 

دَرَجاتٍ«، اسم الْحَسَنات   لَ  ئات  حَسَناتٍ« و »جاع  یِّ .  گردندی به خداوند بازم  یفاعل همگ  یهاالسَّ
 بخشدی م  ت ینیرا در بافت زبان ع  یافعال  دیتوح  ، یسبک   یمثابه انتخابدعا به  یساخت نحو  رو، نیازا 

 .گذارد ینم یباق یمستقل انسان تیفاعل یبرا  یگاهیو جا
.  رد یگیبهره م  یو التزام  ی امر  ، یهماهنگ از وجه اخبار  یبیدعا از ترک   ، یسطح وجوه دستور  در

  ت یبا مش  یانسان  ۀاراد  وندیپ  ، ی وجه التزام  کند؛ی م  تی بنده و معبود را تقو  میمستق  ۀرابط  ، ی وجه امر
م  یاله نشان  ص۱۹۸۵هشام،  )ابن  دهدیرا  اخبار۲۳۴،  جملات  و  اعتقاد  ، ی(  ثبات  و    یحامل 

ص۱۹۹۱  ، ی)جرجان  اندیمانیا  نیقی دعا۱۸۵،  در  ا  ی (.  دستور  نی عَشرات،    ی اگونهبه  یوجوه 
لهَ    ییهاساخت  ، یاند. در وجه اخبارقرار گرفته  یدیتوح  یاهماهنگ در خدمت تجربه إ  چون »لَا 

ةَ   الْجَنَّ أَنَّ  »وَأَشْهَدُ  و  یرٌ«  قَد  شَيْءٍ  کُلِّ  عَلَی  كَ  »وَأَنَّ هُ«،  اللَّ لاَّ  ، إ  …«    حَقٌّ حَقٌّ شُورَ  وَالن   ، حَقٌّ ارَ  النَّ وَأَنَّ 
تثب  یقطع  ییهاگزاره  م  شدهتیو  اعتقاد  کنندیعرضه  هسته  م  یکه  شکل  را  برابر،  دهندیمتن  در   .

اف  ی وجه امر ي شُکْرَكَ«    یعالدر  عْمَتَكَ«، »وَارْزُقْن  ن  مْ عَلَيَّ  «، »وَأَتْم  ه  وَآل  دٍ  مُحَمَّ   و مانند »فَصَلِّ عَلَی 
هادَةَ« رابط ه  الشَّ ي هذ    یو ارتباط زندی م وندیپ یاله تی بنده را با رحمت و فاعل ازیطلب و ن  ۀ»اکْتُبْ ل 

كَ عَلَی    ییهاساخت  زین  یالتزام  . در وجهکندیم  جادیا  یدعاگو و مخاطب قدس  انیزنده م نَّ مانند »إ 
یرٌ« و دعا برا  را نشان   یاله تیبا مش یانسان ۀاراد وندیپ امت،یشهادت در ق نیثبت و تلق  ی مَا تَشَاءُ قَد 
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 .  کندی م فیخداوند تعر ۀرا در افق اراد مانیو خواست نجات و ثبات بر ا دهدی م
 ی معناشناسیکلایه .4
  یاز جمله سطوح فکر  ، ی و فرازبان  ییمتن از منظر مسائل معنا  یبه بررس  کیمعناشناس  یهیلا

آفاق  یانفس م  ییمعنا  یهاشبکه  ، یو  در سبکپردازد یم  یدلال  یهادانیو  بزرگ، چنانچه    یشناس. 
ساختارهاجمله   یتوال و  کاف  ییمعنا  یها  اندازه  به  م  یمتن  باشد،  به   توانیگسترده  آن  خلال  از 

 .(۱۵۹–۱۵۷، ص۱۳۹۳ سا، یبرد )شم یحاکم بر اثر پ ی و نظام فکر  ییمعنا یهیمختلف لا یایوا ز
واکاو  یدعا   ییمعنا  یهیلا شبکه  یعَشرات،  گفتمان  ، یمفهوم  یهاژرف  جهان  ینظام    ینیبو 

ا در  دربرم  نینهفته  را  مقدس  م  رد یگی متن  نشان  مفاه  دهدیو  چگونه  و    یاعتقاد  نیادیبن  میکه 
  ی مبان  ، یکلام  یهاانگاره   یبر بررس  لیتحل  نی. ااندافتهی   یدعا تجل  یو ادب  یدر ساختار زبان  یعرفان
پ  ییمعنا  یها دان یم  ، ی عرفان پ  انیم  یناگسستن  وندیو  است؛  استوار  معنا  و  هو  یوندیلفظ   ت ی که 

منسجم و هنرمندانه   یرا در قالب یمتعال می انتقال مفاه یو چگونگ  دهدیمتن را شکل م یمعناشناخت
 .سازد یآشکار م

 های کلیدی معناشناختیِ دعای عشرات مفاهیم و مؤلفه
 امت ی الف. معاد و ق

یمٌ« بر باور به معاد جسمان  فراز رَم  يَ  ظَامَ وَه  الْع  ي  یُحْی  مَنْ  ابدان دلالت    زیو رستاخ  ی »سُبْحَانَ 
بن اصول  از  که  تش  ی اعتقاد  نیادیدارد  مبه  عیدر  ج۱۴۱۲  ، ی)طبرس   رودیشمار  ص۷،   ،۱۵۶  .)

»  یمیمفاه »الم  امة«، یالق  وم یچون  »الثواب«    زان«، ی»الحساب«،  »النار«،  لعقاب« »ا  و»الجنة«، 
انسان    یاخلاق  تیو حس مسئول  آورندیم  دی پد  یاخرو   فریدرباره نظام پاداش و ک  ییمعنا  ی اشبکه

 .کنندیم تی در برابر خداوند را تقو
 ی و حکمت ربان یب. عدل اله

قضا   انیاست و به مسئله نسبت م  یعیاز اصل عدل در کلام ش  یبر صفت »العَدْل« بازتاب  دیتأک 
اله قدر  اخت   یو  )مظفر،    اریبا  دارد  اشاره  ص۱۳۸۵انسان  واژگان۱۶۷،  »الحکمة«،    ی(.  مانند 

منظومه   ر«، ی»التدب  »القدر«  و  »القضاء«  م  یمفهوم  یا»العدل«،  و    دهندی شکل  حکمت  بر  که 
 .کندیم دیو اداره جهان تأک  نشیدر نظام آفر یاله ریتدب 

 یاله عتیو شر  یعیتشر   تیج. ربوب
نه  نیا  در خداوند  بهدعا،  بهتنها  بلکه  خالق،  قانونعنوان  هدا مثابه  و  معرف   گرتیگذار    ی انسان 

تعبشودی م م  ر ی.  نشان   » حَة  ال  الصَّ یعَة   ر 
مس  دهدی»الشَّ از طر   تی هدا   ریکه    یاله  عت یشر  قیانسان 
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م ا  ابدییتحقق  بازتاب  نیو  سامان  ینگرش،  در  خداوند  حکمت  زندگ  یبخشاز  و    ید فر  یبه 
 .انسان است یاجتماع

 ی و سلوک معنو  ید. عرفان عمل
برا   یهادرخواست  دور  قیتوف   یمکرر  و  طاعت  معص  یدر  سنت    یدعا  ت، یاز  با  را  عَشرات 

تهذ  یسنت  دهد؛ی م  وندیپ  یعرفان عمل آن  در    ی کمال معنو  ریحرکت در مس  ینفس مقدمه   بیکه 
»التوبة«، »الاستغفار«، »الزهد«    ة«، ی»الطاعة«، »المعص  ق«، یچون »التوف   ی. واژگانشودی دانسته م
 .کنند یم میانسان را ترس یمعنو ریو س یاخلاق تیترب ریمس «یو »التقو

 هه. تعادل خوف و رجا 
»الرح   یصفات  حضور و  »الغفور«  نشان  م«یمانند  »القهار«،  و  »العدل«  کنار    ی دهندهدر 

م  یبرقرار اله  دیام  انیتعادل  ب  یبه رحمت  تعادل  یاز حسابرس  میو  در    یاست؛  مهم  اصول  از  که 
 .رودیشمار ماسلام به یو اخلاق یسلو  عرفان

 ن یو نماد  ی ضمن یها و. دلالت
ا  یبرخ  واژگان  دارا   نیاز  معنا  نینماد  یهادلالت  یدعا  از  فراتر  نمونه،   یبرا   اند؛میمستق  یو 

هدا  نماد  اشاره   تی»النور«  »الظلمة«  و  معرفت  همچن  یاو  است.  غفلت  و  جهل   یمیمفاه  نیبه 
نزد  به  »البعد«  و  »القرب«  تعال  ی معنو  یدور  ا ی  یک ی چون  به  »الرفعة«  و  »العلو«  و    یروحان  یو 

 .اشاره دارند یوجود الکم
لا  در حرکت  یدعا   ییمعنا  یهیمجموع،  نف  یجی تدر  یعَشرات  به    یاز  کثرت  از  حضور،  به 

ح از  و  م  رت یوحدت  نشان  را  اقرار  به  یحرکت  دهد؛ی به  معنا  آن  در  م  جی تدرکه  و    رد یگی شکل 
 . دهدی قرار م تی و معنو دیزنده از توح  یاتجربه ریمخاطب را در مس

  یاز جمله سطوح فکر  ، ی و فرازبان  ییمتن از منظر مسائل معنا  یبه بررس  کیمعناشناس  یهیلا
آفاق  یانفس م  ییمعنا  یهاشبکه  ، یو  در سبکپردازد یم  یدلال  یهادانیو  بزرگ، چنانچه    یشناس. 
ساختارهاجمله   یتوال و  کاف  ییمعنا  یها  اندازه  به  م  یمتن  باشد،  به   توانیگسترده  آن  خلال  از 

 .(۱۵۹–۱۵۷، ص۱۳۹۳ سا، یبرد )شم یحاکم بر اثر پ ی و نظام فکر  ییمعنا یهیمختلف لا یایوا ز
 ینیبو جهــان  ینظــام گفتمــان  ، یمفهــوم  یهاژرف شــبکه  یعَشرات، واکاو  یدعا  ییمعنا  یهیلا

 ــبن  میکــه چگونــه مفــاه  دهــدیو نشــان م  رد یگیمتن مقدس را دربرم  نینهفته در ا و  یاعتقــاد  نیادی
 یمبــان ، یکلام یهاانگاره  یبر بررس لیتحل نی. ااندافتهی  یدعا تجل  یبو اد  یدر ساختار زبان  یعرفان
 ــکــه هو  یونــدیلفظ و معنا اســتوار اســت؛ پ  انیم  یناگسستن  وندیو پ  ییمعنا  یهادانیم  ، یعرفان  تی
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منسجم و هنرمندانه  یرا در قالب  یمتعال  میانتقال مفاه  یو چگونگ  دهدیمتن را شکل م  یمعناشناخت
 .سازد یآشکار م

 ی کاربردشناسیکلایه . 5
 ست، ین  ینحو  یساختارها  ایاز واژگان    یامتن صرفاً مجموعه  ، یشناسسبک  یکاربرد   یهیدر لا

 ــسخن را در موقع  یمعنا  ، یبلکه »کاربردشناس  ــ یو بــافت تی  یکــه بــه کــار بــرده شــده اســت، بررس
 ــعَشــرات به یچــارچوب، دعــا نی(. در ا۲۳۹، ص۱۳۹۲  ، ی)فتوح  کند«یم  یارتبــاط یمثابــه کنش

زنــده بــا امــر  یارابطــه یو برقــرار شــگریاین تیدر وضع یدگرگون  جادیکه هدف آن ا  شودیم  لیتحل
 ــکــه ا  دهدینشان م  ، یاپی»سُبْحَانَ مَنْ…« در ده فراز پ  یاست. ساختار تکرارشونده  یمتعال دعــا   نی

که با تکرار ذکــر، حالــت حضــور در  یاست؛ عمل افتهیسامان  یشیایو ن  ینییعمل آ  کیتحقق    یبرا 
 .سازد یم تی و احساس ارتباط با خداوند را تقو کندیم  جادیمخاطب ا

 کنش تنزیه، تسبیح و تحمید: بازتعریف جایگاه انسان  .5.1
خاص آن است. در   یارتباط  تیوضع  یعَشرات، بررس  یدعا  یکاربرد   ل ینکته در تحل  نیترمهم

رابط  نیا رابط   ندهی گو  انیم  ۀدعا،  صرفاً  مخاطب،  مسئول« –»سائل  ایبخشنده«  –گر»درخواست  ۀو 
در انتظار درخواست قرار   یادهندهپاسخ  گاهیاست و نه در جا  بیخداوند در متن نه غا  را ی ز  ست؛ین

هم  ، دارد  و  است  مفروض«  »حاضر   کنش  نیبلکه  ساخت  حضور،  تع  یفرض  را  .  کندیم  نییدعا 
است. از منظر    یخال  میاز طلب مستق  باً ی حمد و شهادت است و تقر  ه، ی دعا سرشار از تنز  رو، نیازا 

ا  یکاربردشناس ب  ن یگفتار،  مجموعه  شیمتن  آنکه  گزاره   یااز  زنج  یخبر  یها از  از   ی اره یباشد، 
نه    شود، ی دگرگون م  ندهی گو  تی ها وضعآن  یکه با اجرا   ییهااست؛ کنش  ینییو آ   یقرارا  یها کنش
 .مخاطب تیوضع

دعا  نیا  در در  »سبحان«  گفتن  گزارش   یچارچوب،  صرفاً  بلکه    ست، ین  یاعتقاد  یعَشرات 
به  یسلب  ، یزبان  یکنش فعال  مو  گودی آیشمار  ا  ندهی .  آنچه    انیم  یمرز  ر،یتعب  نیبا  هر  و  خداوند 

دارد و    یکاربرد   یکنش، کارکرد   نی. اکندیم  میترس  رد یقرار گ  هیتشب  ایممکن است موضوع تصور  
ن محدود  شگریایذهن  از  مفهوم  ی هاتیرا  م  یادرا   ا سازدیرها  به  تنز  نی.   نیتمر  ینوع  هی معنا، 

ذهن  یزبان عادت  یو  از  را  مخاطب  که  برا   یمعرفت  ی هااست  را  او  و  کرده  جدا  به    ی روزمره  ورود 
م  یشیاین  تیوضع عبارت  سازدیآماده  تکرار  ن.  مَنْ«  هم  زی»سُبْحَانَ  م  نیدر  عمل    کند؛یراستا 
پ  یتکرار را  خواننده  جا  وستهیکه  م  گاهیدر  قرار  ح«  موقع  دهدی»مُسبِّ به  یوجود  تیو  را  عنوان او 

وجود  یموجود برابر  در  بازتعر  یمحدود  اکندیم  ف ینامحدود  از  نقش  نی.  زبان    ی منظر، 
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متجسم »سُبْحَانَ«،   ابدییبخش  تکرار  هر  با  وجود  و  تثب  یموضع   ، ی)فتوح  شودی م  تیدعاگو 
 .(۱۸۹، ص۱۳۹۲
تحم  در کنش  م  یدیادامه،  آشکار  دعا  ساختار  بشودیدر  صرفاً  الْحَمْدُ«  »وَلَكَ  عبارت   انی. 

کنش  ست، ین  تیرضا  ا یاحساس   داور  اریمع  یواگذار  ی برا   یبلکه  و  است.    یارزش  خداوند  به 
فراتر    یمحدود انسان  اریاز اخت  یو داور  یگذارارزش  یینها  اریکه مع  کندیبا حمد اعلام م  شگریاین

اتاس در  تنظ  نجا، ی.  به  م  ۀرابط  م یزبان  گو  پردازد یقدرت  جا  ندهی و  از  رفتن  کنار    یداور  گاهیبا 
پذ موضع  در  تسل  رش یمستقل،  م  میو  کاربردشناسرد یگیقرار  منظر  از  نوع  نیا  ، ینید  ی.    یکنش 

سو  یمعرفت  اریاخت  یواگذار به  را  انسان  که  فروتن  یرش یپذ  یاست  و   تیهدا   یمعنو  یآگاهانه 
 . کندی م

 کنش تربیت اخلاقی و انتقال مفاهیم کلامی  .5.2
چون عدل، رحمت، مغفرت و    یمیبر مفاه  دیعَشرات، با تأک   یدعا  یبیو تهذ  یاخلاق  یمحتوا

دعا صرفاً انتقال اطلاعات    نی . خواندن اکندی م   فایا  یتیترب  ینقش  یکاربرد   یهیطاعت، در لا  قیتوف 
نمونه،    ی. براسازد ی خواننده فعال م  ریرا در ذهن و ضم  یاخلاق  لی است که فضا  یبلکه کنش  ست، ین

 ی نوع  تواندیبلکه م  شود، یمحدود نم  ی از صفات اله  یک ی  فی تکرار صفت »العَدْل« تنها به توص 
(.  ۱۶۷، ص۱۳۸۵د )مظفر،  گرد  یتلق  یو اجتماع  یفرد   یتوجه و دعوت به تحقق عدالت در زندگ

روشن و    یعدل، معاد و امامت در قالب زبان  د، یهمچون توح   یکلام   نیادیبن  میطرح مفاه  نیهمچن
را    یژرف اعتقاد  میدعا مفاه  ب، یترت نی . بدابدیی م  یآموزش  یکارکرد   یدر سطح کاربرد   هم، قابل ف

 .دهدیو ماندگار انتقال م رگذاریتأث یها را در قالبو آن سازد ی م  ریپذدسترس  زیمخاطب عام ن یبرا 
به  یادامه   در »شهادت«  کنش  نقطهمتن،  کاربرد  یعنوان  م  یعطف  واژهابدییظهور    ی. 

را نسبت    ندهی گو  ،ییو قضا  یحقوق  یهادر حوزه   یاست که همچون گواه  یگفتار  ی»أشهد« کنش
  ی و تأمل شخص  یدرون  یعبارت، دعا از سطح تجربه  نیا  انی. با بسازدیمتعهد م  شی به سخن خو

م ب  رودیفراتر  هو  هو  تعهد  اعتقاد  یتی سطح  م  یو  گو  یاگونهبه  ابد؛ییانتقال  تنها    گرید  ندهی که 
 .است شی خو یو متعهد به باورها یمانیا یبلکه صاحب موضع ست، ین شگریستا

د  ی نکته مستق  گر، یمهم  درخواست  بخش  میفقدان  ا  یا گسترده  یهادر  ا  نیاز    ن یدعاست. 
بخش خود  معنادار  ن  یسکوت  کنش  م  یشیایاز  شمار  به  ن  دی آیمتن  صرفاً    شگریایو  منطق  از  را 

مطلب دور  بدکندیمحور  ب  یدعا  سان، نی .  وس  شیعَشرات  صرفاً  آنکه  درخواست   یبرا   یالهیاز 
 یاو با امر قدس  ینسبت وجود  فیانسان و بازتعر  گاهیجا  یبازشناس  یبرا   ینیحاجات باشد، به تمر
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 .شودیم لی تبد
 بخشیکنش درمانگری معنوی و آرامش .5.3
آن در   یزبــان  تمی که ر  شودیآشکار م  یهنگام  یکاربرد   یهیعَشرات در لا  یدعا  ی  درون  یقیموس

بْحانَ…« ـ   یخواننده بررس  ی  عاطف  ینسبت با بدن، نفس و تجربه شود. تکــرار مــنظم ســاخت »ســُ
يِّ  ك  الْحــَ بْحانَ الْمَلــ  « و »ســُ ة  وَالْجَبَرُوت  زَّ ي الْع  «، »سُبْحانَ ذ  ي الْمُلْك  وَالْمَلَکُوت  مانند »سُبْحانَ ذ 

ي لَا یَمُوتُ« ـ الگو ذ 
 ــ  دی و متوازن پد  وستهیپ  ، یتنفس  ییالَّ در   یناگهــان  یهاکــه از گسســت  آورد یم

نــرم   یهــاتکرارشــونده بــا عطف  یهاساخت  نیا  وندیپ  ن، ی. همچنکندیم  ی رینش جلوگ خوا  انیجر
«، »وَالْْ  یباتی»واو« در ترک هار  «چون »وَأَطْرافَ النَّ «، حرکت گفتــار را آرام و پ  صال  بْکار   وســتهیو »وَالْْ 

یــرُ«،   تمی ر  نیا  بی. ترکدارد ینگه م یــفُ الْخَب  ط 
وَ اللَّ با صفات دال بر رحمت و لطافــت، ماننــد »وَهــُ

 ــ  ینهیکه زم  کندیم  جادیبخش اآرامش  ییفضا . ســازد یرا فــراهم م شــگریاین یتمرکز و حضــور ذهن
كَ   ی  اسناد  یهاساخت  ز، یدر بخش شهادات ن  یحت تَ« و »وَأَنــَّ لّا أَنــْ لهَ إ   متوازن مانند »أَنْتَ اللّهُ لَا إ 

یرٌ« با ضرب  خواننــده   یرا در تجربــه  نــانیآهنگ منظم خود، احساس ثبات و اطمعَلی کُلِّ شَیْءٍ قَد 
هَ   یانیپا  یی  افعال دعا  ب، یترت   نی. به همکنندیم  تی تقو ه  الشَّ ي هذ  يَّ   ادَةَ«مانند »اکْتُبْ ل  مْ عَلــَ و »أَتْم 

عْمَتَكَ« افزون بر ا  ــی ر  زین  ییاز نظر آوا   ، یدر سطح عاطف  یازمندیو ن  ییجوحس پناه  جادین  آرام   یتم
 ــآورندیم  دی دعا پد  انیو هماهنگ در جر دُ« در   یتکــرار گســترده  ن، ی. همچن كَ الْحَمــْ ســاخت »لــَ

مٍ« ـ   داً آهنگ ـ مانند »لَكَ الْحَمْدُ حَمْ و هم  یطولان  یبندها لِّ نَجــْ دَدَ کــُ دُ عــَ سَرْمَداً« و »لَكَ الْحَمــْ
 ــحضــور، امن یو تجربــه دهــدیقــرار م وســتهیمنظم و پ یاخوانش دعا را در چرخه و اتکــال بــه  تی

 ــم  یــیافزا هم  ســان، نی . بدکندیم  تی خداوند را تقو  ــر  انی  یو تجربــه  ییســاختار معنــا  ، یزبــان  تمی
 یاو آن را بــه تجربــه  بــرد یفراتــر م  یمــتن گفتــار  کیعَشرات را از صرف     یخواننده، دعا  ی  جسمان

 .سازد یبدل م یو معنو  یعاطف
 ی اجتماعی و هویت شیعیکنش ایجاد پیوند میان متن، زمینه .5.4

لا  یدعا در  م  یکاربرد  یهیعَشرات  ا  دهدینشان  زم  نیکه  با  چگونه  و    یاجتماع  یهانهیمتن 
اابدییم  وندیپ  عیتش  یفرهنگ متن  نی.  تنها  د  یدعا  منابع  در  و محفوظ  بلکه در    ست،ین  ی نیمکتوب 

آ  رفتارها  هانییمناسک،  مناسبت  زین  انیعیش  ی عباد  یو  از  دارد.  و    یمذهب  یهاحضور  تا مجالس 
و در    کندیعمل م  عهیش  یجامعه  نینماد  ی هیاز سرما  یعنوان بخشعَشرات به  یدعا  ، ینید  افلمح

 .و اثرگذار دارد  ای پو یمذهب نقش نیا روانیپ ینید اتیح
ا  ، یسطح اجتماع  در است. ساختار   شگریاین  ی و شخص  یفرد   یدعا فراتر از تجربه  نیکارکرد 
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به  یزبان قرائت جمع  افته یسامان    یاگونهآن  امکان  فراهم    یاست که  بدون گسست  را  و هماهنگ 
را در فضا  ، یگفتار  یهاو وضوح کنش  ییآوا   یهماهنگ  ، ی زبان  ی. تکرارهاسازد ی م  ییخوانندگان 

تجربه از  اعتقاد  یعاطف  یمشتر   م  یو  بددهدیقرار  ابزار  ب، یترت نی .  به    یر یگشکل  ی برا   ی دعا 
در    ، یشخص  یهاو تجربه  هانهیشیافراد با وجود تفاوت در پ  را ی ز  شود؛ی م  لی تبد  «ینییآ  یتی هو»هم

کنش م   یواحد  یچارچوب  تفاوت   رندیگیقرار  هسته  یفرد   یهاو  پرتو  اعتقاد  یدر    یمشتر  
  ی کارکرد   عه، یش  یعَشرات در مجالس و محافل مذهب  یرو، قرائت دعا  نیشود. از همیرنگ مکم

 .دی آیمتن به شمار م ن یا یکاربرد  یهاجلوه  نیترکه از مهم بخشدیبه آن م ینییو آ یاجتماع
مضام  گر، ید  یسو  از ولا  نیتکرار  و  امامت  با  ا  تیمرتبپ  امام    نیدر  نام  ذکر  جمله  از  ـ  دعا 

ب  یعل  یجمع  یحافظه  یو بازساز  ی مذهب  تی هو  تی مهم در تقو  یـ نقش  ائمه   گاهیجا  انیو 
دعاکندیم  فایا  انیعیش متن  ی.  صرفاً  ابزار  ست، ین  یشیاین  یعَشرات  گفتمان   دیبازتول  یبرا   یبلکه 
  یگواه  یامام عل  یبرا   «ی»وَص    گاهیبر جا  یعیش  شگریای. هر بار که ندی آیبه شمار م  زین  مامتا
م  یاعتقاد   یکنش  قتیدر حق  دهد، ی م انجام  به  تثب  رساندیرا  به  م  ینید  تی هو  تیکه   انجامدیاو 

 .(۸۹، ص۱۴۱۳ ، ی)حل
کاربرد   ی دعا  جه، ینت  در در سطح  نم  یمتن  ی عَشرات  انتقال  را  معنا  تنها  بلکه    دهد، یاست که 

د  یارتباط  تیوضع هو  یمتن  ند؛یآفریم  ینیو  به  را  کنش  کنش،  به  را  زبان  هو  تی که  به    تی و  را 
 .کندیم لی تبد ینیزنده از حضور د یاتجربه

 گیرینتیجه
تحل با  حاضر  واکاو  فیشر  یدعا  یاهیلا  یشناختسبک  لیپژوهش  به  مند  نظام   یعَشرات، 

زبان الگو  نیا  یساختار  اساس  بر  فتوح  یمتن مقدس  است.    یمحمود  پژوهش    ی هاافتهیپرداخته 
م دعا  دهدی نشان  به  یکه  متنعَشرات،  ادب  ی هنر  یمثابه  ساختار  ، یو  پ  هیچندلا  یاز   ده یچیو 

به    کیاند و هر  قرار گرفته  یناگسستن  یوندیکه در آن صورت و معنا در پ  یختاربرخوردار است؛ سا
تکم  تی تقو لاانجامدی م  ی گرید  لیو  در  حوزه   نشی گز  ، یواژگان  یه ی.  در  واژگان    ی هاهدفمند 

آورده    دی پد  ییمعنا  یانبوت و امامت، معاد و اخلاق، شبکه  ، یاسماء و صفات اله   د، یتوح  ییمعنا
 .متن است یدیتوح قیعم  ینیبجهان یهندهداست که بازتاب

انسجام شبکه  یافتگیسازمان و  غنا   کیاز    ، ییمعنا  یهاواژگان  بر  از   یادب  یسو  و  افزوده  دعا 
اعتقاد  یژرف عرفان  میانتقال مفاه  گر، ید  یسو امکان  یو    ی ساخته است. تکرار هنرمندانه  ریپذرا 

دعا   یهی تنزو  یحیبلکه بر وجه تسب ده، یمتن سامان بخش کیتمی تنها به ساختار ر »سُبْحَانَ« نه یواژه
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  ی هاواج  ژه یو ها، بههنرمندانه از تکرار واج  ی ریگبهره   ز، ین  ییآوا   ی هینهاده است. در لا  ژهیو  یدیتأک 
ساختارها  م«ی»م »راء«،  متواز  یو  موس  ، یسجع  صنا  ییقایآهنگ  و    یعیبد  عیو  جناس  مانند 

ا  ع، یترص  بر  معنو  ، یدرون  یقیموس  جادیافزون  حالات  انتقال  خدمت  عاطف  یدر  گرفته    یو  قرار 
ا از  سبب شده  هایژگیو  ن یاست.  واجد ز  ک یاند که متن دعا  از سو  یداریشن  ییبای سو    یباشد و 

و    یصفات جلال  انیم  ییآوا   ی هاتقابل  ن،ی. همچنابد ی  یمخاطب ماندگار  ییآوا   ی در حافظه  گر، ید
 .سازد ی فراهم م شگریاین یمتعادل از نسبت خوف و رجا را برا  یاتجربه ، یجمال

تناوب    ، ی فعل  ی هاوجه  یدهیکاربرد سنج  ،یاجمله  ی تارهاتنوع ساخ  ،یو نحو  یصرف   یهیلا  در
در   یزبان عرب  ی هنر  یهاتی ظرف   یدهندهو حذف، نشان  یمواز  یاز ساختارها  ی ریگو بهره   ریضما

غلبه  نیا است.  اسم  یمتن  مفاه  هیجملات  ثبات  اله  ی وجودشناخت  میبر  صفات  دوام  ک   یو   دیتأ
د فعل  یحال  ردارد،  جملات  وجه  هیکه  ن  ، ی امر  یهاو  و  تضرع  بازنما  یازمندیحالت  را   یی بنده 

ا  هایژگیو  نی. اکنندی م ب  ، یانسجام دستور  جادیافزون بر  و   یفلسف  یمتعال  میمفاه  انیدر خدمت 
 .اندقرار گرفته یعرفان

است؛   یعیش  یـ عرفان  ی دیگفتمان توح  یدهندهعَشرات بازتاب  یدعا  ، یمعناشناخت  یه یلا  در
مفاه  یگفتمان آن  در  توح  یاعتقاد  ن یادیبن  میکه  صفات  یذات  د یمانند  صفات    یتجل  ، یو  و  اسماء 

اند.  منسجم قرار گرفته  یوندیدر پ  یو عرفان عمل  یعدل اله  امت، یمعاد و ق  ت، یامامت و ولا  ، یاله
م  هیلا  نیا دعا  دهدی نشان  متن  یکه  صرفاً  عرصه  ست، ین  یادب  یعَشرات  ظهور   یبرا   یابلکه 

 .است عه یش یو بازتاب نظام معرفت یو عرفان  یاعتقاد یهاشهی اند
  ی شد؛ کنش  یبررس  شیای ن  تیدر موقع  یزبان  یعنوان کنشعَشرات به  یدعا  ، یکاربرد  یه یلا  در

  ی عیش  تی هو  تی با خداوند و تقو  میمستق  یرابطه  ی: از برقرارکندیرا دنبال م  یکه اهداف گوناگون 
تا ترب ا  یاخلاق  تیگرفته   افتکه دعا چگونه در ب  سازد یآشکار م  هیلا  نی. ایمعنو  یتجربه  جادیو 

 جادیو ا  ینید  یانتقال باورها   ، ینییتکرار آ  قیو چگونه از طر  کندیعمل م  عهیش  یو فرهنگ  یاجتماع
بخش  ، یجمع  یتجربه سرما  یبه  تبد  نیا  نینماد  یهیاز  تحلشودیم   لی جامعه  مجموع،  در    لی. 

م  یدعا  یاهیلا نشان  ز  دهدیعَشرات  سطوح    نیا  یشناسییبای که  هماهنگ  تعامل  حاصل  متن 
به  تلفمخ است؛  در    یاگونهزبان  کاربرد  و  معنا  واژه، ساخت،  آوا،  تجربه  کیکه  واحد،    ی انظام 

 .زنندیم ممخاطب رق یرا برا  یمعرفت و حضور معنو ش، یایماندگار از ن
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 پژوهشی )الف( مطالعات زبان و ادبیات عربی   –مجله علمی 
 المللی بین  0/ 4ارجاع ـ غیرتجاری 

 164-141 ه ، صفحش1404 بهار و تابستان، 5سال دوم، شماره 
یافت یخ در یخ ؛ 14/10/1404 :تار  23/5/1405 :تأییدتار

 علمی ـ پژوهشی  :مقاله نوع 

تحلیلی پدیدارشناسانه از سوره کهف بر پایه بوطیقای    ، سکون و هدایت 
 گاستون باشلار 

 
 
  1شیوا صادق

 
   2و محمد رضا بیگ

 چکیده 
با روایت داستان اصحاب کهف، زمینه پیام سوره کهف  انتقال  های هدایت و رشد معنوی ای برای 

تحلیل ساختار فضامند و تجربه درونی انسان در سوره کند. این پژوهش با هدف  انسان فراهم می
کهف، از رویکرد پدیدارشناختی بهره گرفته و چارچوب بوطیقای گاستون باشلار را مبنای تحلیل 
دیالکتیک  صدف،  آشیان،  و  خانه  باشلار، شامل  مؤلفه شاخص  چهار  بر  مطالعه  است.  داده  قرار 

بی و  برون  و  است  درون  متمرکز  درون،  محیطکرانگی  که  کند  تبیین  پناهگاهی  تا  و  محدود  های 
داستان اصحاب کهف چگونه امکان تمرکز در عبادت، آرامش درونی و درک هدایت الهی را فراهم  

سوره کهف تحلیل شده و    ۲۶تا    ۹روش پژوهش، کیفی ـ تحلیلی است و در آن، آیات    .کنندمی 
دهد های پژوهش نشان مییافتهاند.  سی شده بندی و بررها بر اساس چهار مؤلفه یادشده دستهنمونه

به غار  بیکه  تجربه  و  برون  و  درون  میان  تعامل  طریق  از  پناه،  فضای  در  عنوان  درون،  کرانگی 
  چارچوب فضامندی تخیلی باشلار، نقش مؤثری در انتقال پیام هدایت و رشد معنوی انسان دارد.

بهره  با  کهف  تجرسوره  خود،  فضامند  ساختار  از  را  گیری  انسان  معنوی  ذهن  حضور  و  درونی  به 
می همذاتشکل  زمینه  و  شخصیتدهد  با  میپنداری  فراهم  را  الهی  حکمت  درک  و  سازد.  ها 

همچنین، فضاهای محدود و پناهگاهی داستان اصحاب کهف با ایجاد سکون و تمرکز ذهنی، در 
دیدارشناسانه باشلار ظرفیت  فرایند هدایت انسان کارکردی معنادار دارند. بر این اساس، چارچوب پ 

 .آورد مناسبی برای تبیین تجربه درونی و حضور معنوی انسان در متون دینی فراهم می

 سوره کهف، پدیدارشناسی، بوطیقای فضا، گاستون باشلار.   واژگان کلیدی:
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 یگیو محمد رضا ب یصادق وایش

 مقدمه 
توان آن را، میهای فلسفی عمده و تأثیرگذار قرن بیستم است که  پدیدارشناسی یکی از جریان

این رویکرد در جریان اشیاء« دانست.  به خودِ  »بازگشت  تعریفی کوتاه،  های مختلفی همچون  در 
بر   هایدگر  اشیاء،  خودِ  به  بازگشت  بر  هوسرل  است؛  یافته  جلوه  باشلاری  و  هایدگری  هوسرلی، 

تأکید کرده استهستی بر تجربه تخیلی و رؤیاپژوهی  و باشلار   (Keat, 1982, p 2).   شناسی 
دانست و معتقد بود که در جهان  زمان روش و طرز فکری فلسفی میهوسرل پدیدارشناسی را هم

یابد؛ در حالی که علم مدرن این جهان را انکار کرده و به  چیز معنا یا دلالتی انسانی میزندگی، همه
است   کرده  جایگزین  ریاضی،  ـ  علمی  جهانی  یعنی  بخردانه،  کاملًا  جهانی  آن،  )هوسرل،  جای 

 .(39 ، ص1372
و  مقولاتی  از جمله قصدیت، شهود  بنیادین،  اکتشاف  به چند  را  هایدگر دستاوردهای هوسرل 

نمود محدود  پیشینی،  نشان(.  (Heidegger, 1996, p27  امر  مختلف  انواع  بررسی  با  دادن او 
شدن پدیدار از جانب خودِ آن دادهنشانها ریشه در  پدیدارها، به این نتیجه رسید که همه این شیوه 

شده قابل فهم نخواهند های مشتقیک از شیوه دادن را درنیابیم، هیچ دارند و تا زمانی که مفهوم نشان 
 .(12، ص1390بود )خالقی دامغانی، 

نظام  در  نه  را  فلسفه  و  کرد  اتخاذ  متفاوتی  رویکرد  زنده باشلار  »تجربه  در  بلکه  انتزاعی،  های 
تفکر جستتخیل«   از  عبور  حقیقت،  فهم  راه  که  است  معتقد  فضا«  »بوطیقای  در  وی  کرد.  وجو 

روی و  بیمفهومی  شکلی  به  جهان  با  انسان  که  جایی  است؛  خیال  ژرفای  به  تازه  آوردن  و  واسطه 
های تازه« بسازد و  تواند »جهانداند که میشود. باشلار خیال را نیرویی خلاق و مولد می مواجه می 
داند )باشلار،  ها ممکن میها را تنها از طریق توجه به کیفیت عاطفی و تصویری آنپدیدهشناخت  

ص1390 مکان9،  از  ما  درک  و  فیزیکی  فضاهای  با  انسان  رابطه  اثر،  این  در  او  بررسی  (.  را  ها 
مکانمی  که  دارد  کید  تأ و  جنبهکند  دارای  بلکه  نیستند،  فیزیکی  ظرفی  تنها  و  ها  احساسی  های 

یابند. فضاهای صمیمی و کوچک، مانند خورند و معنای وجودی میاند، با خیال پیوند میعاطفی
گنجینه باشلار،  باور  به  میخانه،  شکل  را  مکان  روح  که  هستند  در  هایی  را  خیال  جریان  و  دهند 
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 .(18ـ9، صص کنند )همانانسان فعال می
نمونه کهف،  اصحاب  داستان  روایت  با  کهف،  ازسوره  برجسته  پیام    ای  که  است  دینی  متون 

می منتقل  را  انسان  معنوی  سکون  و  انسانهدایت  از  گروهی  فرار  داستان  تجربه  کند.  غار،  به  ها 
سکون و خواب و بازگشت آنان به جهان مادی، فرصتی برای مطالعه ساختار فضامند تجربه معنوی  

می فراهم  چگانسان  که  است  این  پژوهش  اصلی  پرسش  اساس،  این  بر  مؤلفه آورد.  چهار  ونه 
توانند ساختار کرانگی درون، میباشلار، شامل خانه و آشیان، صدف، دیالکتیک درون و برون و بی

 فضامند سوره کهف و چگونگی انتقال پیام هدایت و آرامش درونی را تبیین کنند؟
  گیرد و چارچوب نظری آن بر بوطیقای گاستون این پژوهش از رویکرد کیفی ـ تحلیلی بهره می

کوشد تبیین کند که فضاهای  سوره کهف، پژوهش می  ۲۶تا    ۹باشلار استوار است. با تحلیل آیات  
ساز سکون و تمرکز ذهنی و امکان تجربه محدود و پناهگاهی داستان اصحاب کهف چگونه زمینه 

م رود این بررسی، ارتباط میان تجربه فضامند انسان و انتقال پیاشوند. انتظار میحضور معنوی می 
عنوان ابزاری برای تحلیل  هدایت الهی در متن قرآن را روشن سازد و ظرفیت چارچوب باشلار را به

 تجربه معنوی در متون دینی نشان دهد. 

 پیشینه پژوهش  
تحلیل و  پژوهشمطالعات  و  ادبی  که  های  است  شده  انجام  کهف  سوره  درباره  متعددی  های 

زبان رویکردهایی همچون  از  نقعمدتاً  بافتششناسی  معناشناسی شناختی، بلاغت،  شناسی  گرا، 
ترجمه بردهموقعیتی،  بهره  گفتمان  انتقادی  تحلیل  و  طرحواره شناسی  زبان،  ساختار  بر  و  های  اند 

هایی که با رویکردهای  اند. از جمله پژوهشحرکتی، گفتمان موقعیتی یا کیفیت ترجمه تمرکز کرده
 .توان به موارد زیر اشاره کرد میاند، مذکور به بررسی سوره کهف پرداخته

و همکاران، در مقاله  اقبالی  به خدا در  عباس  امید  و  با عنوان »بررسی گفتمان موقعیت تسلیم  ای 
با رویکرد نقش سوره کهف بر اساس نظام نقش  بافت  گرای هالیدی نشان می گرای هلیدی«،  دهند که 

شیوه   و  منش  گستره،  پیوند  طریق  از  کهف،  سوره  لایه موقعیتی  با  نقشی  سخن  زبان،  معنایی  های 
 .کننده در تبیین گفتمان تسلیم و امید به خداوند در سطوح فردی، اجتماعی و اعتقادی دارد تعیین 
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ای با عنوان »تحلیل شناختی عنصر حرکت در سوره کهف  کبری برزگرپش و همکاران، در مقاله
با رویکرد زبان تالمی«،  تالمی نشان میشناسی شناختی و  بر اساس نظریه  پایه نظریه  دهند که  بر 

فعل در سوره کهف عمدتاً  حرکت  از طریق طرحواره عنصر  و  است  حضور  محور  با  حرکتی،  های 
صورت تصویری  ها را بههای پویا و ایستا، مفاهیم انتزاعی داستانپیکرهای عینی و انتزاعی و حرکت

 .بخشدو پویا عینیت می
ای با عنوان »تحلیل سوره کهف بر پایه رویکرد معناشناسی  همکاران، در مقالهنیلوفر زریوند و  

نشان  و  پرداخته  شناختی  معناشناسی  پایه  بر  کهف  سوره  معانی  و  مفاهیم  بررسی  به  شناختی«، 
های مفهومی و تصویرسازی  ها، استعاره دهند که چگونه سازوکارهای شناختی، مانند طرحواره می 

 .انتقال معانی آیات این سوره نقش دارند دهی وذهنی، در شکل
ای با عنوان »کیفیت ترجمه معنایی از منظر تئوری لارسن علی صیادیان و همکاران، در مقاله

ارزیابی کیفیت ترجمه معنایی  به  قرآن )مطالعه موردی ترجمه سوره کهف(«،  از  یثربی  در ترجمه 
ترجمه نظریه  منظر  از  یثربی  محمدمهدی  ترجمه  در  می  قرآن  لارسن  مطالعه  معنایی  با  و  پردازند 

موردی سوره کهف، میزان انتقال دقیق معنا، پیام و کارکرد مفهومی آیات از متن عربی به فارسی را  
 .کنندبررسی می

مفتاح بن عروس، در مقاله »في علاقة النص بالمقام؛ سورة الکهف نموذجاً«، به بررسی رابطه  
موقعیت )بافت  مقام  با  قرآنی  می متن  کهف  سوره  در  می ی(  نشان  و  عناصر  پردازد  چگونه  که  دهد 

گیری معنا، انسجام  مقام، مانند شرایط نزول، مخاطب، هدف گفتمان و موقعیت ارتباطی، در شکل
 .کننده دارندهای آیات سوره کهف نقش تعیین و دلالت

هف أنموذجاً«، به  زینب السالم و همکار، در مقاله »براعة التخلص في النص القرآني سورة الک 
پردازد و نشان  بررسی فن بلاغی »براعة التخلّص« در متن قرآن کریم، با تمرکز بر سوره کهف، می

داستانمی  و  موضوعات  میان  پیوسته  و  هنرمندانه  گذار  با  قرآن  چگونه  که  این  دهد  مختلف  های 
پیام  و  کرده  حفظ  را  متن  بلاغی  و  معنایی  انسجام  بهسوره،  را  هدایتی  منتقل   های  مؤثر  شکلی 

 .کندمی 
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پژوهش یا  در  شناختی  زبانی،  کارکردهای  چارچوب  در  عمدتاً  »فضا«  مفهوم  یادشده،  های 
صورت  زبانگفتمانی  در  مثال،  برای  است.  شده  نقشبندی  ماهیتی  شناسی  فضا  هلیدی،  گرای 

الی که در  شود؛ در حهای کنش زبانی تعریف می ارتباطی و اجتماعی دارد و در نسبت با موقعیت
تجربه فضا  باشلار،  نزد  فضا  و  بوطیقای  تخیل  سطح  در  که  است  پیشازبانی  و  درونی  فردی،  ای 

های شناختی  ها و نقشهگیرد. همچنین، فضاهای مبتنی بر طرحواره زیست درونی انسان شکل می
ته و خیالین،  مثابه مکانی زیساند، اما در بوطیقای باشلار، فضا بهدهی مفهومی تجربهناظر بر سامان

محصول   را  فضا  که  بلاغی  رویکردهای  برخی  برخلاف  است.  وجودی  و  عاطفی  عمق  حامل 
رو، این پژوهش،  از این  .دانند، باشلار بر تجربه پیشازبانی فضا تأکید دارد های پسازبانی میتجربه

پدیدارشناسا جای خوانش به بر درک  تحلیل گفتمان،  در  فضا  ایدئولوژیک  یا  اجتماعی  فضا  های  نه 
شکلبه برای  بستری  میمثابه  تمرکز  انسان  معنوی  هدایت  و  درونی  تجربه  به  گیری  توجه  با  کند. 

ای که سوره کهف را با رویکرد پدیدارشناسانه تحلیل کرده  بررسی پیشینه پژوهش، تاکنون مطالعه
سکون و های درونی، فضاهای ذهنی و معنایی آیات و نقش  باشد، یافت نشده است. تحلیل تجربه

در شکل بوطیقای فضا  و  پدیدارشناسانه  رویکرد  اصلی  محور  که  مخاطب،  تجربه  و  معنا  به  دهی 
از  گاستون باشلار است، در پژوهش قرار گرفته است.  توجه  با سوره کهف کمتر مورد  های مرتبط 

 کند. رو، این خلأ پژوهشی، ضرورت بررسی پدیدارشناسانه سوره کهف را برجسته میاین

 و مفهوم شناسی  نظری چارچوب 
 . مکان و فضا1
»همه» و  »هرجا«  معنای  به  عربی  لغت  فرهنگ  در  )انطوان،  مکان«  است  ،  1377جا« 

،  1386(. در فرهنگ معین، »جای، محل، جایگاه و...« برای آن ذکر شده است )معین،  600ص
س1547ص فراخ،  زمین  وسیع،  »مکان  معنای  به  مرجع  همان  در  نیز  »فضا«  همچنین،  احت،  (. 

)معین،   است  آمده  است«  کرده  اشغال  زمین  کره  که  مکانی  و  مکان  یک  حجم  ،  1386هوا، 
می1087ص دلالت  امری  چه  به  فضا  واژه  »اینکه  قدیمی(.  معنای  در  دیده  کند،  روم،  یعنی  اش، 
سان، فضاها هستی خود را از شود؛ یعنی محلی که برای منزل کردن اختصاص یافته است. بدینمی 
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(. بنا به گفته نوربرگ شولتز، »وجود بنا 73، ص1379آورند، نه فضا« )نیچه،  ها به دست میمکان
به معنی وجود مکان معماری نیست؛ بلکه مکان به معنی سکونت گزیدن، یعنی نحوه بودن انسان 

 .(15، ص1388است. بدون حضور انسان، مکان هویت ندارد« )نوربرگ شولتز، 
ن یک پدیدارشناس، معتقد است که فضا نه در ذهن است و نه در جهان،  عنواادوارد رلف، به

به میبلکه  جهان شکل  در  ما  روزمره  تجربه  از  بخشی  انسان عنوان  او، »هستی  دیدگاه  از  گیرد. 
هایی چون نزدیکی، جدایی، فاصله و جهت را به  اساساً فضایی است و این فضایی بودن، ویژگی

شود مفهوم فضا زمانی پدیدار می .(Relf, 2000, p26) «گیرد های هستی دربرمیمنزله روش 
که گروهی انسانی فعالیتی را در مکانی انجام دهند. از این پس، فضا بستری برای بیان فعالیت و  

می انسانی  میرفتارهای  »فضا  واقعیت.  و  تخیل  برای  محلی  دلسردکننده،  گردد؛  وضعیت  تواند 
خفهرهایی یا  الهام بخش  یا کسلب کننده،  مکان  خش  به  و  است  زودگذر  مکان  روح  باشد؛  کننده 

گاستون باشلار در  .(Pallasmaa, 2014, p232) «بخشدفرد میشخصیت و هویتی منحصربه
»مکان اصطلاح  مکان،  تخیلی  پدیدارشناسی  برای  فضا«،  می»بوطیقای  کار  به  را  برد؛  کاوی« 

روان قصد  به  بارها  که  مکان همرا اصطلاحی  با  به شکلی  کاوی  مکان  کاویدن  دنبال  به  و  ه شده 
خیالی است. این کاویدن، که مختصات آن را به شکلی مبسوط در »بوطیقای فضا« مورد بررسی  
قرار داده است، معادل درک پدیدارشناختی مکان به شکلی خیالی است که مختص باشلار بوده و  

ساختمان باشلاکارکرد  از  نقل  به  ندارد.  معمارگونه  و  مکانسازانه  »روانر،  شناسی کاوی، 
(.  48، ص1390ایم« )باشلار،  ای داشتهای است از جایی که در آن زندگی صمیمانهیافتهسازمان

می را  دقیقباشلار  عبارت  به  نامید.  تخیل  فیلسوفان  از  یکی  با  توان  آغاز  همان  از  که  تخیل  تر، 
ع اصلی اندیشه او تبدیل شد. باشلار  رفته به موضونگاهی تردیدآمیز مورد توجه باشلار بود، رفته

داده  میان  تمایز  دادهبرای  و  تجربی  و  عقلانی  به های  استوارند،  علایق  و  باورها  پایه  بر  که  هایی 
ویژه مطالعات فلسفی، به  فقط تخیل از حاشیه مطالعات، بهموضوع تخیل پرداخت. با باشلار، نه

باشلار برخلاف برخی دیگر معتقد است که    کانون آن تبدیل شد، بلکه تعریف نوینی نیز یافت.
شکل از  فراتر  چیزی  خیالتخیل  است  معتقد  او  است.  واقعیت  تصاویر  به  نیروی  دادن  پردازی 
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دادن به تصاویری است که از واقعیت گذر  دادن به تصاویر واقعی نیست؛ بلکه نیروی شکلشکل
می می  را  واقعیت  که  تصاویری  به.   (Bachelard, 1942, p23)سرایندکنند؛  وسیله  باشلار 

می  مرتبط  او  خلاق«  »من  هم  آن  و  مؤلف  شناخت  به  را  متن  طریق  تخیل،  از  اینکه  نه  کند، 
باشلار  زندگی  که  است  اهمیتی  روشی،  چنین  اتخاذ  علت  بپردازد.  متن  شناخت  به  مؤلف  نامه 

و عمیق مؤلف    برای تخیل در متن قائل است؛ زیرا از نظر او، متن ادبی و هنری با »من خلاق«
گذشته   و  اتفاقات  به  وابسته  او  است.  آینده  و  حال  گذشته،  از  فارغ  خلاق  تخیل  دارد.  سروکار 

هایی مستقل  آفریند. صور خیالی اصیل، پدیدهبینی و حتی مینیست، بلکه اتفاقات را درک و پیش
متن یا یک  (. باشلار در نقد، به دنبال بوطیقای یک  64، ص1386و خلاق هستند )نامورمطلق،  

می می شاعر  گفته  اگر  اما  ویژگیگردد؛  با  منظور شاعری  زندگیشود شاعر،  نیست،  نامههای  ای 
جست در  باشلار  دلیل،  همین  به  اوست.  شاعرانه  و  شعری  بوطیقای  عمیقبلکه  ترین  وجوی 

به تا  بود  آنعناصری  بنابراین،  وسیله  دریابد.  را  آن  شاعران  و  متن  یک  بوطیقای  بتواند  نقد  ها 
می بازسازی  را  جهانی  خیالی، کشف  تصویر  یک  واسطه  به  یک  باشلاری  روان  آن،  در  که  کند 

 (Tadie, 1987, p112).د خواهد زندگی کنهنرمند می
پردازد که امکان  باشلار در »بوطیقای فضا« با رویکردی پدیدارشناختی به بررسی فضاهایی می

هایی  مثابه مکانکنند. او این فضاها را نه بهفراهم می   های درونی انسان را بروز تخیل، رؤیا و تجربه
هایی برای سکونت ذهنی، امنیت عاطفی و حضور شاعرانه در عنوان کانونصرفاً فیزیکی، بلکه به

فهمد. چنین نگاهی، تمرکز بر تجربه فردی و معنوی انسان در تعامل با محیط را برجسته  جهان می
فضاها  می  مطالعه  امکان  و  آن سازد  مادی  و  عینی  کارکردهای  از  فراتر  میرا  فراهم  این ها  از  کند. 

و   خانه  یعنی  باشلار،  شاخص  مؤلفه  چهار  با  باید  ابتدا  کهف،  مبارکه  سوره  تحلیل  برای  منظر، 
کرانگی درون، آشنا شد تا چگونگی روایت اصحاب  آشیان، صدف، دیالکتیک درون و برون و بی

نیز   آنان و  بهره کهف و فضاهای محدود  برای  تجربه سکون، حضور ذهن و  الهی  از هدایت  گیری 
 مخاطب تبیین شود. 

 خانه و آشیان .  2



 

 

148   / 
 یگیو محمد رضا ب یصادق وایش

ارزش  «خانه» پدیدارشناسی  هم  در  زیرا  دارد؛  شاخص  ماهیتی  درون،  فضای  صمیمی  های 
ها یا تحلیل علت  کند. بحث تنها بر توصیف خانهخیال پراکنده و هم خیالات یکپارچه را مهیا می

دهند  هایی که نشان میهای عمیق پیوند سکون توجه کرد؛ لایهها نیست، بلکه باید به لایهراحتی آن 
ای از دوانیم و خانه به گوشههای زندگی، ریشه میچگونه در فضای خانه خود، منطبق با دیالکتیک

شلار،  شود؛ نظامی واقعی که با تجربه زندگی پیوند دارد )بادنیای ما و نخستین جهان ما تبدیل می 
ص1390 لایه19،  این  طرح (.  پدیدهها،  ناتمام،  و  اولیه  روانهای  رنگشناسانهای  نه  و  آمیزی اند 

کوچک انسان،  مانند  تخیل،  اضافی.  و  پناهسطحی  جستترین  را  میها  دیوارهای  وجو  و  کند 
می آن نامحسوس  در  گرفتن  پناه  با  میسازد؛  آسودگی  میها  ستبر  دیوارهای  پس  در  یا  و  یابد  لرزد 

ترتیب، خانه با واقعیت و استعاره در اندیشه و رؤیا تجربه  کند. بدیناعتمادی خود را تجربه میبی
های مختلف زندگی بر  گاهشود و دیگر صرفاً محیطی کاربردی نیست. از طریق رؤیا، سکونتمی 

ی که خاطرات  شوند. رفتن به خانه جدید، هنگامگذارند و خاطرات گذشته حفظ مییکدیگر اثر می
به سراغمان میمکان بازمیهای دیگر  به سرزمین کودکی و سکون  را  ما  گرداند؛ سرزمینی که آید، 

یابیم و  کنیم و با زنده کردن خاطرات، آرامش میاند. با دلبستگی زندگی میساکنان آن فراموش شده
می )همانپناه  صگیریم  بی24،  اشیای  جهان  »در  همچنین،  آشیانه(.  اهمیتی  ه جان،  همیشه  ا 

شگفتیچشم از  یکی  آشیانه  دارد.«  تمام  مطلوبیتی  آدمی  برای  که  دارند  حیوانی  گیر  زندگی  های 
آن می  با  مهارتی که حیوانات  و  نمی است  آن  از  بهتر  توان تصور کرد. هیچ سازند، چنان است که 

نمی خانهانسانی  آشیانهتواند  از  که  بسازد  مناسبای  حیوانات  کوچک  پرنده،  تر  های  برای  باشد. 
کند بخش است و پوشش مطمئنی برای پرنده کوچک فراهم میای گرم، دلپذیر و جانآشیانه خانه

 .(38، ص)همان
برای انسان صرفاً فیزیکی نیست؛ در ذهن انسان، نمادی از بازگشت، امنیت،   «آشیانه»ماهیت  

داشتیم،  ای که ای کاش میسادگی و آرامش است و یافتن آن، ما را به دوران کودکی یا حتی کودکی
میبازمی باشلار  آشیانهگرداند.  توصیف  »پدیدارشناسی  وجود گوید:  طبیعت  در  که  نیست  هایی 

ها شاد  گردیم یا از دیدن آن ها میای است که با آن به دنبال آشیانهشن کردن علاقهدارند... بلکه رو
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ای ساده« است و گذر از خیال آشیانه به خانه  شویم.« آشیانه، مانند خانه، نمایانگر »خیال خانهمی 
دهد. آشیانه هم پناهی واقعی و هم نمادی ذهنی است و  یا بالعکس، تنها در فضای سادگی رخ می 

همان،  کند )تجربه آن، پل ارتباطی میان واقعیت و رؤیا، طبیعت و ذهن، خانه و خیال را برقرار می
 .(41ص

 صدف.  3
به آن  تصویر  و  است  مطمئن  و  سخت  روشن،  باشلار،  بوطیقای  در  »صدف«  آسانی مفهوم 

د فریب کردن تخیلی را بررسی کند، نبایپذیر است. پدیدارشناسی که قصد دارد تجربه خانهامکان
به رؤیاپردازیِ   فراخوانی است  تهی،  آشیان  را بخورد؛ صدف، همانند  بیرون  زیبایی ظاهری جهان 

محدودیت با  صدف،  در  زندگی  انسان.  تخیل  تمرین  و  پناهنده  محافظتخیالِ  و  خود، ها  های 
ی  هازمان، تخیل را به موجودات و صورت کند و هممحیطی امن و تمرکزآفرین برای ذهن فراهم می

انسان زنده، نیمهآید، ترکیبی از زنده و نیمهخواند. موجودی که از صدف بیرون میغیرمعمول فرامی
ترتیب، صدف  سنگ است و نشانگر تکامل تدریجی موجودات و انسان در خیال است. بدینو نیمه

کمال اوج  نقطه  و  ذهنی  تمرکز  امنیت،  از  پوی نمادی  تخیل  ظهور  امکان  و  است  آدمی  و  یافتگی  ا 
می فراهم  را  دیالکتیک معنادار  با  بزرگ،  و  کوچک  دیالکتیک  بر  علاوه  تخیل  صدف،  درباره  آورد. 

تن، برای اطمینان از واقعیت زندگی، با کرختی از  شود که یا آزادند یا دربند. نرم موجوداتی زنده می 
می بیرون  خویش  پدیدهصدف  اگر  بنابراین،  بررسآید.  را  رفتار »صدف«  واقعی  میهای  کردیم،  ی 

شد به خلوص مشاهده دست یابیم،  آمد. هرچند اگر میاین رفتار بدون دشواری به مشاهده درمی 
تازه   نیروی  کنجکاوی،  و  دلهره  پیچیدگی  به  باید  کنیم،  تجربه  را  خود  مشاهده  نخستین  یعنی 

ن همان آستانه  خواهیم ببینیم، اما باز از دیدن هراس داریم. ایببخشیم. کارهای نخستین جهان را می 
شود و باز توان گیرد و دچار لغزش میای که در آن علاقه سستی میدرک هر دانش است؛ آستانهقابل

 .(43ـ42، صص  همانیابد )خویش را بازمی 
 دیالکتیک درون و برون . 4

»»درون«   تقسیمیبیرون«  و  میک  شکل  را  دیالکتیکی  هندسهبندی  به  دهند؛  ورود  با  که  ای 
اسحوزه  میهای  روشن  پایهتعاری  و  افقشود  و  تصاویر  ایجاد  برای  فراهم  ای  منفی  و  مثبت  های 
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شوند، معمولًا در قالب »بودن« و  آورد. فیلسوفان، هنگامی که با »درون« و »برون« مواجه می می 
بنا شده است که بر اندیشه،  اندیشند و مابعدالطبیعه»نبودن« می  ای عمیق بر نوعی هندسه ضمنی 

گوید و کند. هیپولیت از »نخستین اسطوره بیرون و درون« سخن میضامندی« تحمیل مینوعی »ف
می  دو،  توضیح  این  میان  گسست  و  دشمنی  است؛  مرتبط  بیگانگی  مفهوم  با  اسطوره  این  که  دهد 

بازتاب است.  ظاهری  ساده  تقابل  از  »اینفراتر  »آنهای  و  نمونهسوی«  دیالکتیک  سوی«  از  هایی 
برون و  و  ادرون  است  تضاد  در  گاهی  و  تعامل  در  جهان  »بودن«  با  انسان  »بودن«  که  جایی  ند؛ 

هستیمحدودیت تجربه  بر  قوی  تأثیری  مکانی  نشان های  آنجا«  ـ  »بودن  نمونه  دارند.  او  شناختی 
می می  تضعیف  را  دیگری  یکی  »آنجا«،  یا  »بودن«  بر  تمرکز  در  که  »بودن  دهد  بیان،  این  و  کند 

سطح   به  را  میصمیمی«  منتقل  عینی  و  میبیرونی  تأکید  باشلار  سادهکند.  هرگونه  که  سازی  کند 
هندسی یا قطبی در تحلیل »درون« و »برون« محدود و ناقص است و تحلیل دقیق این دیالکتیک 

  Bachelard, 1994, p211). ) شناختی انسان استمستلزم پیگیری کامل مسیرهای تجربه هستی
 کرانگی درونبی. 5

بی  باشلار که  است  بیمعتقد  و  درونی  حالتی  جهان  کرانگی  از  را  رؤیاپردازی  که  است  نظیر 
برد. این تجربه تنها از طریق خاطره و اندیشه ممکن است و طنین شکوه  محسوس تا نامتناهی می

بازتاب می را  بر  دهد. بیاندیشه  در  آن را  انسان است و زندگی  به گسترش وجودی  کرانگی متعلق 
ایستد،  شود؛ زمانی که فرد از حرکت بازمیکرانی در تنهایی آغاز میدهد. بیبدان پناه میگیرد و  می 

دیگر سیر می رؤیا میدر جای  نامتناهی  در جهان  و  بیکند  با  نیز  انسان  کرانی همراه  بافد. سکون 
به عبارات جهان محسوس معنا می  بیان عینیت، بخشد. فرد حس میاست و  باید در کنار  کند که 

غوطه  بگوید؛  فراتر  نشان  چیزی  را  بنیادینی  تأثر  سایه،  و  نور  ظرایف  یا  کلام  اطناب  در  خوردن 
آزادانهمی  بروز خویشتن است. مسئله اصلی، شرکت  پی  ایجاد  تر در خیال بیدهد که در  و  کرانی 

د،  کنبافی می اندیشد و خیالای صمیمانه میان کوچک و بزرگ است. زمانی که روح آرام میرابطه
کرانی را  بیند، اما روح آشیانه بیکشد. ذهن اشیاء را میکرانی را انتظار میکرانی خیال، بیگویی بی

کرانگی درون  یابد و دو نوع بی کرانگی در حیطه صمیمیت تمرکز می کند. بیوجو می ها جستدر آن 
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رسند. در و به یگانگی میشود، این دتر میآمیزند و هنگامی که انسان تنها و عمیقو برون به هم می
خیال فرمان  تحت  فضا  و  زمان  خیال،  قوی اقلیم  حال  از  گذشته  بودن، اند؛  دیگر  جای  و  است  تر 

می واقعی  اثر  خیال  در  تنها  آرام  جهان  با  مواجهه  است.  بودن  اینجا  شاعرانه  حافظ  خیال  و  یابد 
ای که در آن، ذهن  اد کند؛ تجربهکرانگی درون را ایج تواند روح را تکان دهد و تجربه مستقیم بیمی 

شود ور میای نامتناهی از حضور و همراهی غوطهآیند و فرد در پهنهو روح تحت فرمان خیال درمی 
 .(67ـ62، صص1390)باشلار، 

 بحث و تحلیل 
گیرند.  شده با محوریت مفاهیم مذکور مورد بررسی قرار میهای انتخابدر این بخش، نمونه

اساس   بر  میتحلیل  انجام  باشلار  در پدیدارشناسی  هم  فضا،  چگونه  که  شود  داده  نشان  تا  شود 
انسان ملموس  و  واقعی  بهتجربه  آنان،  ذهن  و  خیال  در  هم  و  و  ها  هدایت  برای  بستری  عنوان 

میپیام  عمل  میآوری  شکل  را  وجودی  تجربه  و  مؤلفهکند  بهدهد.  آشیان،  و  خانه  عنوان های 
ذپناهگاه و  فیزیکی  می های  قرار  توجه  مورد  محافظت  هنی،  و  حفاظت  از  نمادی  صدف  گیرند؛ 

محیطی و روانی است و دیالکتیک درون و برون، رابطه میان تجربه درونی و جهان بیرونی را روشن 
ها امکان کوشد نشان دهد که چگونه فضاهای محدود و پناهگاهسازد. این تحلیل همچنین میمی 

 .کنندهم میکرانگی درون را فرا تجربه بی
 خانه و آشیان .1

گیری فضاهای فیزیکی و ذهنی امن  ها با تمرکز بر چگونگی شکلدر تحلیل این بخش، نمونه
 .آوری و تجربه وجودی روشن گرددها در هدایت، پیام شوند تا نقش آنبررسی می

نَا آتِنَا مِنْ  : » 10آیه  . 1.1 وَی الْفِتْیَةُ إِلَی الْکَهْفِ فَقَالُوا رَبََّ
َ
مْرِنَا رَشَدًاإِذْ أ

َ
ئْ لَنَا مِنْ أ  «  لَدُنْكَ رَحْمَةً وَهَیَِّ

شود. این فعل در عربی صرفاً به معنای »پناه گرفتن« نیست، بلکه به  آیه با فعل »أَوَی« آغاز می
معنای پناه گرفتن در جای امن و امان است که طبیعتاً آرامش را نیز به همراه دارد. جوانان به غار پناه  

گیرند. همین یک فعل، غار را از مکانی صرفاً فیزیکی به فضایی معنادار در آن جای میبرند و  می 
از ورود، میتبدیل می  بلافاصله پس  آستانه کند.  در  دعا  این  رَحْمَةً«.  لَدُنْكَ  مِنْ  آتِنَا  نَا  »رَبَّ فرماید: 
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یی کافی نیست و فضا  تنهادانند که غار بهشود، نه پس از استقرار؛ یعنی جوانان میورود مطرح می
نمی به دست  بیرون  از  باشد که  که  باید واجد عنصری  اینجا همان عنصری است  در  آید. رحمت 

دهد که  کند. در پایان آیه نیز کلمه »رَشَدًا« نشان میپذیر بدل میفضای فیزیکی را به فضای زیست
ند. این همان چیزی است که  اجوانان، علاوه بر در امان ماندن، خواهان تغییری در این فضای بسته

 .دهدغار را از یک پناهگاه صرف، به خانه یا آشیانه ارتقا می
 « فَضَرَبْنَا عَلَی آذَانِهِمْ فِي الْکَهْفِ سِنِینَ عَدَدًا : » 11آیه  .1.2

از  غار، فراتر از یک مکان فیزیکی، فضایی برای توقف و آرامش است؛ جایی که ذهن و روح 
جهان  دغدغه میهای  فاصله  میبیرون  فراهم  درونی  تأمل  و  ایمان  بر  تمرکز  امکان  و  شود.  گیرند 

توان آن را از ای است که میسکون طولانی در غار، که با تعبیر »سِنِینَ عَدَدًا« بیان شده است، تجربه
های اصلی خانه و آشیان به شمار آورد. این فضا جایی است که انسان در امنیت و آسودگی،  ویژگی

می ه مواجه  خود  ذهنی  جهان  با  هم  و  پیرامون  واقعیت  با  رشد  م  و  معنوی  پرورش  امکان  و  شود 
 .یابددرونی می 

» 16آیه   .1.3 رَحْمَتِهِ :  مِنْ  کُمْ  رَبَُّ لَکُمْ  یَنْشُرْ  الْکَهْفِ  إِلَی  فَأْوُوا  هَ  اللََّ إِلَََّ  یَعْبُدُونَ  وَمَا  اعْتَزَلْتُمُوهُمْ  ئْ    وَإِذِ  وَیُهَیَِّ
 
َ
 « مْرِکُمْ مِرْفَقًالَکُمْ مِنْ أ

اتفاق   »اعْتَزَلْتُمُوهُمْ«  تعبیر  با  آنان  معبودهای  و  قوم  از  جدایی  حرکت  نخست  آیه،  این  در 
می می  جدا  معبودهایشان  و  قوم  از  غار،  یافتن  از  پیش  کهف،  جوانان  جدایی،  افتد.  این  شوند. 

ا از فضای بیگانه متمایز  سازی و ایجاد مرزی است که فضای امن رنخستین حرکت در فرایند آشیانه
دهد که غار از همان ابتدا  کند. فرمان پناه بردن به غار با تعبیر »فَأْوُوا« بیان شده است و نشان می می 

از سوی پروردگار، خانه و آشیانی امن در نظر گرفته شده است. صیغه امری این فراخوان نیز نشان  
بهمی  را  این جوانان  پروردگار  آن هددهد که  یابند.  سوی  آرام  پناه گیرند و  آن  تا در  ایت کرده است 

نشان رَحْمَتِهِ«  مِنْ  کُمْ  رَبُّ لَکُمْ  »یَنْشُرْ  این  عبارت  است.  آنان  بر  خداوند  رحمت  گستردن  دهنده 
کند.  گر تبدیل میعبارت همان چیزی است که فضای غار را از پناهگاهی سنگی به سقفی حمایت

لَکُمْ مِنْ  ئْ  یُهَیِّ مِرْفَقًا« نیز نشان میعبارت »وَ أَمْرکُِمْ  دهد که غار از مکانی موقتی به پناهگاهی امن  
 .شودمدت و واقعی تبدیل میبرای سکونت طولانی
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سْمِعْ ۚ مَا لَهُمْ مِنْ دُو: » 26آیه   .1.4
َ
بْصِرْ بِهِ وَأ

َ
رْضِ ۖ أ

َ
مَاوَاتِ وَالْْ عْلَمُ بِمَا لَبِثُوا ۖ لَهُ غَیْبُ السََّ

َ
هُ أ نِهِ مِنْ وَلِي َّ  قُلِ اللََّ

حَدًا 
َ
 « وَلََ یُشْرِكُ فِي حُکْمِهِ أ

کند. پرسش از مدت اقامت  ها معطوف می گیرد و توجه را به آسمان فحوای آیه از غار فاصله می 
شود. غار با  معنا میجوانان دیگر اهمیتی ندارد؛ زیرا در برابر علم خداوند، هر عدد و هر زمانی بی

ای نیاز ندارد. خداوند بدون نیاز به  بود، اما خانه امن الهی به هیچ روزنه اش به بیرون متصل  روزنه
توان در این نکته خلاصه کرد که پناه واقعی را  چیز آگاه است. پیام آیه را میدیدن یا شنیدن، بر همه

 .وجو کرد نه در یک مکان، بلکه در حضور عابدانه در محضر الهی باید جست
 صدف .2

در این آیات به پوشش و حائل محافظتی اشاره دارد که تجربه درونی انسان را   «صدف»مفهوم  
می  مصون  بیرونی  تأثیرات  میاز  فراهم  را  خودآگاهی  و  رشد  تأمل،  امکان  و  اصحاب  دارد  آورد. 

می محفوظ  محیطی  موانع  و  تهدیدها  از  صدفی،  چنین  از  برخورداری  با  غار،  در  و  کهف  مانند 
تجربهمی  متوانند  نمونهای  بخش،  این  در  باشند.  داشته  الهی  و هدایت  ایمان  از  امن  و  های  تعالی 

قرآنی مرتبط با صدف، به تحلیل چگونگی حفاظت و جداسازی فضای درونی از محیط بیرونی و 
 .تأثیر آن بر تعالی روحی اختصاص یافته است

قِیمِ کَانُ : » 9آیه   .2.1 صْحَابَ الْکَهْفِ وَالرََّ
َ
نََّ أ

َ
مْ حَسِبْتَ أ

َ
 « وا مِنْ آیَاتِنَا عَجَبًا أ

تن در دل یک پوسته سخت و صدفی است. آنان  داستان اصحاب کهف، روایت حضور یک نرم 
ایستاده دور  جهان  هیاهوی  از  غار،  آرامش  حیات  در  این  اما  برسند؛  الهی  مطلوب  کمال  به  تا  اند 

ان کتیبه ماندگار الهی است؛  پنهان، برای آنکه در گذر زمان زائل نشود، به رقیم نیاز دارد. رقیم، هم
پوسته این حیات شگفتهمان  از روایت  با صلابت خود  از  انگیز محافظت میای که  را  آن  کند و 
 .رهاندفراموشی می 

وْ بَعْضَ یَوْم    وَکَذَلِكَ بَعَثْنَاهُمْ لِیَتَسَاءَلُوا بَیْنَهُمْ قَالَ قَائِلٌ مِنْهُمْ کَمْ لَبِثْتُمْ ۖ قَالُوا لَبِثْنَا یَوْمًا: » 19آیه  .2.2
َ
 « أ

این  جهان.  مرسوم  حیات  جریان  به  بازگشت  و  صدف  گشودگی  لحظه  یعنی  بیداری،  لحظه 
برخاستن، نه یک حرکت ساده، بلکه گذار از سکون محافظ به مواجهه با زمان است. هنگامی که  

می  بیرون  به  صدف  درون  از  کهف  زمانی  اصحاب  تجربه  از  پرسش  آنان  واکنش  نخستین  آیند، 
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نشانخ پرسش،  این  است.  بیویش  و  کیفی  زمان  میان  شکاف  زمان  دهنده  و  صدف  درون  زمانِ 
اند، زمان تنها یک لحظه یا بخشی  مادی و گذرا در جهان است. برای آنان که در آرامش صدف بوده 

در   بوده است.  تکامل و کمال حیات  از یک روز است؛ چراکه در درون صدف، زمان در خدمت 
آیه   این  بیواقع،  تجربه  برخورد  واقعیتروایتگر  با  صدف  درون  است؛  زمان  جهان  گذرای  های 
واقعی  تضادی که می آن، هستی  در  دیالکتیکی که  دانست.  زمانی  دیالکتیک  از  تعبیری  را  آن  توان 

 .شودزمانی در گذر زمان منجر میبرای اصحاب کهف آشکار گشته و به تجربه بی
هُمْ إِنْ یَظْهَرُ : » 20آیه  .2.3 بَدًاإِنََّ

َ
تِهِمْ وَلَنْ تُفْلِحُوا إِذًا أ وْ یُعِیدُوکُمْ فِي مِلََّ

َ
 « وا عَلَیْکُمْ یَرْجُمُوکُمْ أ

در رویکرد پدیدارشناختی، صدف یا محیط محافظ، صرفاً به معنای یک ساختار فیزیکی نظیر 
  دهد یک معنا یا یک حقیقت، بدونسنگ یا غار نیست، بلکه صدف آن فضایی است که اجازه می

آیه می  این  را می دگرگونی، رشد کند.  آنان  یا  این مرز )صدف( شکسته شود،  اگر  به گوید  یا  کشند 
با اعتقادات خودشان، بازمیآن  گردانند. از سوی دیگر، اگر صدف، یعنی  سوی مرز، یعنی جهانی 

ردند. در  گآن فضای محافظ، از میان برود، آنان دوباره به همان زمان مادی و گذرا و تکراری بازمی
آیه   این  است.  از حقیقت  قابلیت صیانت  در  بلکه  نیست،  آن  در سکون  تنها  ماهیت صدف  واقع، 

دهد که صدف، مرزی میان حقیقت در حال تکامل و جهان در حال گذار است. صدف  نشان می
معنای   به  »اعاده«  و  حقیقت  کردن  نابود  معنای  به  »رجم«  از  آیه،  این  در  که  است  فضایی  همان 

 .کندداندن به ملّت مادی جلوگیری می بازگر
 « وَلَبِثُوا فِي کَهْفِهِمْ ثَلَاثَ مِائَة  سِنِینَ وَازْدَادُوا تِسْعًا : » 25آیه  .2.4

دهد که در این خلوت امن، پروردگار با اشاره به این سیصد سال و اندی درنگ، به ما نشان می
کند، قدرت خود را از دست داده است. می گذرد و چیزها را فرسوده  زمان بیرونی، که با سرعت می 

تا در  در اینجا، زمان دیگر یک دشمن نیست، بلکه مانند آغوشی آرام، به حقیقت فرصت می  دهد 
 .آرامی رشد کندسکون صدف، به

 دیالکتیک درون و برون .3
شوند. دیالکتیک درون و های مرتبط با دیالکتیک درون و برون بررسی میدر این بخش، نمونه

را نشان میبرو بیرونی  انسان و جهان  درونی  میان فضای  تعامل و تضاد  به تحلیل نحوه  ن،  دهد و 
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پردازد. در داستان اصحاب کهف، تعادل میان سکون های ذهنی در عرصه عینی می بازتاب تجربه
ای بارز  درونی و مواجهه با جهان بیرونی و چگونگی تأثیرگذاری محیط بر ذهن و ایمان آنان، نمونه

 .آورد از این دیالکتیک فراهم می
مَدًا : » 12آیه  .3.1

َ
حْصَی لِمَا لَبِثُوا أ

َ
يَُّ الْحِزْبَیْنِ أ

َ
 « ثُمََّ بَعَثْنَاهُمْ لِنَعْلَمَ أ

بهبازگردانده تعلیق،  حالت  از  اصحاب کهف  ورود  شدن  و  درونی  از سکون  آنان  خروج  منزله 
می نشان  آیه  این  است.  بیرونی  نظم  به  دروندوباره  که  بلکه    دهد  نیست،  اختفا  محل  صرفاً  غار، 

تعلیق درمی به حالت  آن، زمان عادی برون  در  به  فضایی است که  را  آید. سپس »بعث« اصحاب 
رساند که در آن باید میان تجربه درونی خویش و واقعیت تاریخی بیرون، نسبتی برقرار  ای میآستانه

شود،  صورت تقابل ساده غار و شهر ظاهر نمیرو، دیالکتیک درون و برون در این آیه بهکنند. ازاین
 .گرددبلکه در قالب نسبت میان زمان زیسته درون و زمان تاریخی برون پدیدار می 

هِمْ وَزِدْنَاهُمْ هُدًی : » 13آیه  .3.2 هُمْ فِتْیَةٌ آمَنُوا بِرَبَِّ  « نَحْنُ نَقُصَُّ عَلَیْكَ نَبَأَهُمْ بِالْحَقَِّ ۚ إِنََّ
بههدایت  اصحاب کهف، جوانانی مؤمن و به غار  بودند که  بردند.  یافته  پناه  امن  عنوان مکانی 

شده غار، ایمان و هدایت  آنان از جهان بیرونی و تهدیدهای آن فاصله گرفتند و در فضای محافظت
صورت رابطه میان ایمان درونی  الهی را تجربه کردند. بنابراین، این آیه دیالکتیک درون و برون را به

بیرونیِ   ایمان است و درون،  تهدیدکننده ترسیم می و جهان  آزمون و آشکارشدن  کند. برون، زمینه 
میسرچشمه امکان  اصحاب  به  که  است  در ای  رابطه  این  کنند.  ایستادگی  جهان  آن  برابر  در  دهد 

کند و آنچه در  گرفتن در غار، صورت فضایی عینی پیدا می آیات بعد، با خروج آنان از جامعه و پناه
ب آیه  از  هاین  قالب حرکت  در  بعد  آیات  در  است،  بیان شده  و هدایت  ایمان  درونی  تجربه  صورت 

 .یابد فضای بیرونی جامعه به فضای درونی کهف تجسم می
مَالِ : » 17آیه   .3.3 الشَِّ ذَاتَ  تَقْرِضُهُمْ  غَرَبَتْ  وَإِذَا  الْیَمِینِ  ذَاتَ  کَهْفِهِمْ  عَنْ  تَزَاوَرُ  طَلَعَتْ  إِذَا  مْسَ  الشََّ   وَتَرَی 

تَ  فَلَنْ  یُضْلِلْ  وَمَنْ  الْمُهْتَدِ ۖ  فَهُوَ  هُ  اللََّ یَهْدِ  مَنْ  هِ ۗ  اللََّ آیَاتِ  مِنْ  لِكَ  ذََٰ مِنْهُ ۚ  فَجْوَة   فِي  ا  وَهُمْ  وَلِیًَّ لَهُ  جِدَ 
 « مُرْشِدًا 

رابطه دیالکتیکی درون و برون در این آیه، از طریق نسبت میان کهف، خورشید و فضای گشوده 
عنوان عنصری بیرونی و نیرومند، هنگام طلوع از غار فاصله  گیرد. خورشید بهی پیرامون غار شکل م
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آنان را مستقیماً در معرض ای از کنار اصحاب عبور می گونهگیرد و هنگام غروب نیز بهمی  کند که 
دهد. در نتیجه، فضای بیرون، بدون آنکه حریم فضای درونی کهف را از میان تابش خود قرار نمی 

را فراهم میببرد، ام مِنْهُ« نشان میکان ادامه حیات اصحاب  فَجْوَةٍ  دهد که  کند. عبارت »وَهُمْ فِي 
بنابراین، کهف فضایی کاملًا بسته نیست، بلکه   اصحاب در بخش گشوده و میانی غار قرار دارند. 

جوه«  ای است که از طریق گشودگی میانیِ »فجوه« با آسمان و بیرون ارتباط دارد. »ففضای درونی
صرفاً یک فضای گشوده در درون غار نیست و نباید آن را صرفاً به معنای »روزنه« یا »فضای میانی« 
امکان   دیگر،  سوی  از  و  دارد  وجود  غار  مادی  ساختار  در  سو،  یک  از  گشودگی،  این  داد.  تقلیل 

املًا از نور و  مانند، اما ک کند: آنان در پناه غار باقی میای خاص را برای اصحاب فراهم میتجربه
هوای بیرون جدا نیستند. در نتیجه، »فجوه« صورت فضایی و زیسته دیالکتیک درون و برون است؛  

را ممکن مییعنی گشودگی بیرون  با  ارتباط  پناه که  دل  در  بیای  میان  کند،  از  را  درون  امنیت  آنکه 
دهد،  تی خود ادامه می ببرد. در اینجا، درون برای حفظ امنیت و هویت اصحاب، به کارکرد محافظ

از نور و هوای فضای بیرون نیز بیاما هم جای ورود مستقیم و  ماند. خورشید نیز بهبهره نمیزمان 
رو، آیه دیالکتیک  نوردد. ازاینویرانگر به غار، در حرکتی هماهنگ با ساختار آن، پیرامونش را درمی

شده و متقابل نشان  ای تنظیمصورت رابطهبه  درون و برون را نه در قالب جدایی یا تقابل ساده، بلکه
 .دهدمی 

هَ : » 19آیه   .3.4 یَُّ
َ
حَدَکُمْ بِوَرِقِکُمْ هَذِهِ إِلَی الْمَدِینَةِ فَلْیَنْظُرْ أ

َ
عْلَمُ بِمَا لَبِثْتُمْ فَابْعَثُوا أ

َ
کُمْ أ زْکَی طَعَامًا  قَالُوا رَبَُّ

َ
ا أ

فْ وَلََ  حَدًا  فَلْیَأْتِکُمْ بِرِزْق  مِنْهُ وَلْیَتَلَطََّ
َ
 « یُشْعِرَنََّ بِکُمْ أ

خروج یکی از اصحاب از فضای درونی غار و ورود او به شهر، فرایند دیالکتیکی درون و برون 
اما  را در روایت آشکار می وابسته است،  به برون  نیازهای خود  تأمین  برای  کند؛ زیرا فضای درون 

ار، فضای درون و پناه است؛ مکانی  کوشد حریم و راز خود را در برابر آن حفظ کند. غزمان میهم
حفظ   بیرون  جهان  تهدیدهای  از  را  خود  جمعی  راز  و  ایمانی  هویت  آن،  در  اصحاب  که  بسته 

قلمرویی که حضور کرده ایشان فضای برون، آشکارگی و خطر است؛  برای  آن، شهر  برابر  در  اند. 
می  آن  در  بافرد  بینجامد.  درونی  فروپاشی حریم  و  به شناسایی  نمیاینتواند  توانند حال، اصحاب 

بیبه بیرون  از  کامل  ازاین طور  باشند؛  مینیاز  شهر  به  نقره  سکه  با  را  خود  از  یکی  تا رو،  فرستند 
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ای میان دو فضاست که باید از درون به بیرون برود، اما  غذایی پاکیزه تهیه کند. این فرستاده، واسطه
»وَلْیَتَلَطَّ  فرمان  را آشکار نکند.  تعیین میراز درون  را  آستانه  این  از  کند و فْ« شیوه عبور محتاطانه 

دهد که هرگونه تماس با بیرون، در صورت فقدان احتیاط، عبارت »وَلَا یُشْعِرَنَّ بِکُمْ أَحَدًا« نشان می 
کند. بنابراین، آیه درون و برون را نه دو قلمرو کاملًا جدا، بلکه دو فضای  امنیت درون را تهدید می

کننده نیازهای  دهد. درون، حافظ هویت و امنیت است و برون، تأمینو پرچالش نشان میوابسته  
 .پذیر استزندگی؛ اما ارتباط با برون تنها از طریق گزینش، تلطّف و پاسداری از راز امکان

تِهِمْ : » 20آیه  .3.5 وْ یُعِیدُوکُمْ فِي مِلََّ
َ
هُمْ إِنْ یَظْهَرُوا عَلَیْکُمْ یَرْجُمُوکُمْ أ بَدًا  إِنََّ

َ
 « وَلَنْ تُفْلِحُوا إِذًا أ

اند که اگر مردم  شدن نیست. آنان نگرانبرای اصحاب کهف، ترس از بیرون فقط ترس از کشته
پرانی آنان را از میان بردارند یا به آیین خود بازگردانند؛ یعنی فرصت  بر آنان دست یابند، یا با سنگ
برگزیده که  را  راهی  تا  دهند.ندهند  ادامه  برای    اند،  جایی  فقط  آنان  برای  غار  دلیل،  همین  به 

معنا میپنهان این فضای سنگی  به  بیرون  فشار  نیست.  برای حفظ  شدن  پناهگاهی  به  را  آن  و  دهد 
می  تبدیل  آنان  هویت  و  پناهباور  همین  مقابل،  در  میکند.  باعث  غار  در  بیرون گرفتن  جهان  شود 

خواهد آنان را دوباره به وضعیت پیشین خود انی که میای تهدیدکننده پیدا کند؛ جهبرای آنان چهره 
نمی پیدا  معنا  یکدیگر  از  جدا  آیه  این  در  غار  از  بیرون  و  غار  بنابراین،  با  بازگرداند.  بیرون،  کنند. 

پناه بدل می  آنان را در برابر بیرون  تهدید خود، غار را به فضای  کند و غار، با حفظ اصحاب، مرز 
گریزند، فقط آسیب جسمانی نیست، بلکه بازگشت به  اب کهف از آن میدارد. آنچه اصحنگه می

 .رودفضایی است که در آن، امکان انتخاب و پایبندی به باورشان از میان می
وَیَ : » 22آیه   .3.6 بِالْغَیْبِ ۖ  رَجْمًا  کَلْبُهُمْ  سَادِسُهُمْ  خَمْسَةٌ  وَیَقُولُونَ  کَلْبُهُمْ  رَابِعُهُمْ  ثَلَاثَةٌ  سَبْعَةٌ  سَیَقُولُونَ  قُولُونَ 

تِهِمْ مَا یَعْلَمُهُمْ إِلَََّ قَلِیلٌ ۗ فَلَا تُمَارِ فِیهِمْ إِلَََّ   عْلَمُ بِعِدََّ
َ
ي أ مِرَاءً ظَاهِرًا وَلََ تَسْتَفْتِ  وَثَامِنُهُمْ کَلْبُهُمْ ۚ قُلْ رَبَِّ

حَدًا
َ
 « فِیهِمْ مِنْهُمْ أ

دیدگاه اختلاف  همه  با  آنان،  سگ  و  کهف  اصحاب  تعداد  درباره  گمانهبحث  و  های  زنیها 
کند؛ زیرا آنچه در درون غار، در پیرامون آن، تفاوت میان ادراک انسانی و واقعیت پنهان را آشکار می

صورت تصور، حدس و شمارش  پناه سکون و حفاظت آن، رخ داده است، در جهان بیرون تنها به
ازایناب میبازت  در یابد.  بلکه  بر سر عدد،  اختلاف  در  نه صرفاً  را  برون  و  درون  دیالکتیک  آیه  رو، 
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کند. عدد، حدس، محاسبه و  فاصله میان حقیقت فضای درونی و ابزارهای فهم بیرونی آشکار می
مینام  هرچند  حقیقتیگذاری،  به  راهیابی  توان  دهند،  جای  معین  قالبی  در  را  پنهان  امر  را   کوشند 

ندارند که در افق غیب و علم الهی قرار گرفته است. اصحاب کهف از مرزهای جهان برون گذشته  
اند. تلاش برای سنجش آنان با مقیاس اعداد، حقیقت وجودی آنان را  و در پناه علم الهی قرار گرفته

مًا بِالْغَیْبِ« سازد. عبارت »رَجْ کند، بلکه محدودیت دستگاه ادراک انسانی را نمایان میآشکار نمی
 .کندنیز همین ناتوانی را آشکار می

تِهِمْ« این فاصله را آشکارا اعلام می ي أَعْلَمُ بِعِدَّ کند. خداوند عدد دیگری در برابر فرمان »قُلْ رَبِّ
دهد. بنابراین، بحث مردم ظاهراً درباره شمار اصحاب کهف است،  اعداد پیشنهادی مردم قرار نمی

در   پرسش می لایه عمیق اما  به  را  انسانی  دانش  مرزهای  ابزارهایی  تر،  اینجا جایگاه  در  برون  گیرد. 
اندازه است که می قابل  به صورتی  را  آن  بگیرند و  اختیار  در  را  تقلیل دهند،  خواهند حقیقت  گیری 

دسترس درحالی  و  یکپارچه  حقیقتی  عرصه  درون،  مقاومتکه  تقلیل  این  برابر  در  که  است   ناپذیر 
کند. نقطه اوج این دیالکتیک جایی است که فعالیت پرشتاب برون، یعنی حدس و شمارش، نه می 

رسد؛ یعنی همان وضعیتی که آیه با تعبیر »رَجْمًا بِالْغَیْبِ«  بست خود می به کشف درون، بلکه به بن
 .کندبیان می 

السََّ : » 26آیه   .3.7 غَیْبُ  لَهُ  لَبِثُوا ۖ  بِمَا  عْلَمُ 
َ
أ هُ  اللََّ مِنْ  قُلِ  دُونِهِ  مِنْ  لَهُمْ  مَا  سْمِعْ ۚ 

َ
وَأ بِهِ  بْصِرْ 

َ
أ رْضِ ۖ 

َ
وَالْْ مَاوَاتِ 

حَدًا
َ
 « وَلِي َّ وَلََ یُشْرِكُ فِي حُکْمِهِ أ

پنهان و  کهف  اصحاب  اقامت  مدت  از  خداوند  نمونهاطلاع  دیگران،  چشم  از  آن  از  بودن  ای 
شده، امکان  وان فضایی امن و محافظتعنتفاوت میان تجربه درونی و دانش بیرونی است. غار، به

آنان فراهم کرده است، درحالی های  که جهان بیرون، محدودیترشد ایمان و تمرکز ذهنی را برای 
می نمایان  را  حقیقت  کامل  فهم  در  ناتوانی  و  انسانی  و  ادراک  درون  میان سکون  تضاد  این  سازد. 

و برون است. سکون غار، بستر تجربه معنوی  ای از دیالکتیک درون  ناآگاهی یا تهدید بیرون، نمونه
را آشکار می انسان  و فهم محدود  امکان مقایسه  بیرون،  الهی است و جهان  کند. چنین  و هدایت 

نشان  را  انسان  معنوی  تجربه  و  ذهن  فضا،  میان  پیوند  جهان،  بیرون  و  غار  درون  میان  تعاملی 
 .دهدمی 
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 کرانگی درونبی .4
»بی گمؤلفه  به  درون«  تجربهکرانگی  و  ذهنی  از ستره  فراتر  که  دارد  اشاره  انسان  معنوی  های 

میمحدودیت قرار  محسوس  مکان  و  زمان  از های  گرفتن  فاصله  با  کهف  اصحاب  غار،  در  گیرد. 
یابند.  کران از ایمان، اندیشه و خیال را میای بیجهان بیرونی و تحت هدایت الهی، امکان تجربه

مرز و ارتباط آن با هدایت الهی و تعالی  یری تجربه ذهنیِ بیگتحلیل این بخش بر چگونگی شکل
 .روحی تمرکز دارد 

رْضِ لَنْ نَدْعُوَ مِنْ دُونِهِ إِلَ : » 14آیه   .4.1
َ
مَاوَاتِ وَالْْ نَا رَبَُّ السََّ هًا ۖ لَقَدْ  وَرَبَطْنَا عَلَی قُلُوبِهِمْ إِذْ قَامُوا فَقَالُوا رَبَُّ

 « قُلْنَا إِذًا شَطَطًا 
های اصحاب کهف در عبارت »وَرَبَطْنَا عَلَی قُلُوبِهِمْ«، پیش از هر  پیوند الهی با دلدر این آیه،  

سازد  ای که آنان را قادر می کنش بیرونی، از استقرار نوعی گشودگی درونی حکایت دارد؛ گشودگی
  در برابر نظم مسلط بیرونی بایستند و ایمان خویش را آشکار کنند. این استحکام قلبی، نه حاصل 

ای درونی است که مرزهای ترس، تهدید و محدودیت را استدلال عقلانی صرف، بلکه نتیجه تجربه
ای است که درون انسان، با رهایی از فشار جهان  کرانگی درون همان نقطهشکند. آغاز بیدرهم می

نه عبور از  شود. ایستادن آنان و اعلان توحید، نشابیرون، به افقی نامتناهی از معنا و یقین متصل می 
گسترش  وضعیت  به  محصور  واکنشی  وضعیت  نه  ایمان  آن،  در  که  وضعیتی  است؛  وجودی  یافته 

 .کران در ساحت درون استای متعالی و بیدفاعی، بلکه تجربه
» 18آیه   .4.2 وَکَلْ :  مَالِ ۖ  الشَِّ وَذَاتَ  الْیَمِینِ  ذَاتَ  بُهُمْ  وَنُقَلَِّ رُقُودٌ ۚ  وَهُمْ  یْقَاظًا 

َ
أ ذِرَاعَیْهِ  وَتَحْسَبُهُمْ  بَاسِطٌ  بُهُمْ 

یْتَ مِنْهُمْ فِرَارًا وَلَمُلِئْتَ مِنْهُمْ رُعْبًا  لَعْتَ عَلَیْهِمْ لَوَلََّ  « بِالْوَصِیدِ ۚ لَوِ اطََّ
افتد؛ جوانانی که رو هستیم که منطق عادی جهان در آن از کار میای روبهدر این آیه، با صحنه

رو هستیم که  دهد که با فضایی روبهوضعیت نشان می   رسند. ایندر عین خواب، بیدار به نظر می 
و   عمیق  چنان  خود  درون  در  که  فضایی  است؛  شکسته  درهم  را  نبودن  و  بودن  معمولِ  مرزهای 

کرانگی، در سکون خود، توان آن را در قالب یک خواب ساده گنجاند. این بیکران است که نمیبی
ور سگ در آستانه غار و هیبت ترسناکی که در نگاه  با دنیای بیرون در گسستی عمیق قرار دارد. حض

پدید می نشان میناظر  بیآورد،  این خلوت  میان  که  مرزی  دهد  بیرون،  مادی  دنیای  و  درون  کران 
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معجزه  آرامش  میان  برخورد  این  دارد.  وجود  حساس  بیرون،  بسیار  ترسناک  هیبت  و  درون  آسای 
 .کرانگی را درک کردوه این بیتوان شک همان نقطه دیالکتیکی است که در آن می 

قْرَبَ مِنْ هَذَا رَشَدً : » 24آیه  .4.3
َ
ي لِْ نْ یَهْدِیَنِ رَبَِّ

َ
كَ إِذَا نَسِیتَ وَقُلْ عَسَی أ هُ ۚ وَاذْکُرْ رَبََّ نْ یَشَاءَ اللََّ

َ
 « ا إِلَََّ أ

شود،  این آیه بازتابی از هدایت فردی است. زمانی که انسان غرق در فراموشی یا سردرگمی می
آورد. در  یابی به مسیر درست و گسترش درونی ایمان و آگاهی را فراهم میداوند امکان دستیاد خ

دهد که سکون آنان در غار تنها یک توقف جسمانی زمینه داستان اصحاب کهف، این آیه نشان می
کرانگی است؛ روح آنان آزاد است تا در آرامش  نیست، بلکه فرصتی برای تجربه ذهنی و معنوی بی

د رابطهو  بیرونی،  مداخله  از  بیور  حالت،  این  در  کند.  برقرار  الهی  با هدایت  مستقیم  کرانگی  ای 
می میسر  ذهنی  تمرکز  و  سکون  با  اصحاب  درون  معنوی  و  فکری  مسیر  فضایی،  چنین  در  شود. 

پهنه همچون  میکهف،  تعالی  و  رشد  فرصت  خیال،  و  ذهن  در  نامتناهی  گسترش  ای  به  و  یابد 
 .انجامدوجودی آنان می 

سْمِعْ ۚ مَا لَهُمْ مِنْ دُو: » 26آیه  .4.4
َ
بْصِرْ بِهِ وَأ

َ
رْضِ ۖ أ

َ
مَاوَاتِ وَالْْ عْلَمُ بِمَا لَبِثُوا ۖ لَهُ غَیْبُ السََّ

َ
هُ أ نِهِ مِنْ وَلِي َّ  قُلِ اللََّ

حَدًا 
َ
 « وَلََ یُشْرِكُ فِي حُکْمِهِ أ

آیه بر گستره مطلق علم و هدایت الهی تأکید می  شود که تجربه اصحاب  ور می کند و یادآاین 
کهف در غار، تنها به زمان و مکان محسوس محدود نیست. دانش و اراده خداوند، سکون و خلسه  

های  کند؛ فضایی که در آن، ذهن و روح از چارچوب درونی آنان را در فضایی نامتناهی تثبیت می
افق شوند و میمعمول زندگی روزمره رها می به  این  کران  های بیتوانند  یابند.  ایمان دست  تفکر و 

گستردگی درونی به معنای آگاهی مستقل از رخدادهای بیرونی است. حتی اگر دنیا آنان را فراموش  
کرده باشد یا زمان، در ظاهر، بر آنان گذشته باشد، درونشان همچنان در ارتباط با هدایت الهی زنده 

باقی می پویا  و  بی  دهد که ای نشان میماند. چنین تجربهو  تمرکز ذهنی  با سکوت،  کرانگی درون 
سازد و به این  گیرد، امکان رشد معنوی و تعالی روح را فراهم میاعتماد به راهنمایی الهی شکل می

 .شودمرز میای نامتناهی، در حضور خداوند گسترده و بیترتیب، درون انسان همچون پهنه
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 گیری نتیجه
بهره  با  از  پژوهش حاضر  پدیدارشناسی گاستون باشلار و بوطیقای فضا نشان گیری  چارچوب 

ای برجسته از تعامل میان انسان و محیط  ویژه داستان اصحاب کهف، نمونهداد که سوره کهف، به
محافظت و  میمحدود  ممکن  را  الهی  هدایت  و  معنوی  تجربه  که  است  چهار  شده  تحلیل  سازد. 

کرانگی درون« روشن ساخت درون و برون« و »بی مؤلفه »خانه و آشیان«، »صدف«، »دیالکتیک  
که غار و محیط پناهگاهی داستان، فراتر از یک مکان فیزیکی، به نمادی از سکون، آرامش و امنیت  

 .کنندشوند و بستری برای رشد ایمان و درک هدایت الهی فراهم میتبدیل می
عنوان فضایی  و فیزیکی و هم به  عنوان محیطی امنمؤلفه خانه و آشیان نشان داد که غار، هم به

کند و امکان انس با جهان معنوی  ذهنی و روحی، سکون و آرامش را برای اصحاب کهف فراهم می
آورد. مفهوم صدف، اهمیت حفاظت و جداسازی فضای  و تأمل در هدایت خداوند را به وجود می 

شده،  محدود و محافظت  درونی از محیط بیرونی را برجسته کرد و نشان داد که چگونه یک فضای
کند. تحلیل دیالکتیک درون و برون نیز تعادل  امکان تأمل درونی و تجربه متعالی انسان را فراهم می

های جهان بیرون را آشکار ساخت و نشان داد که سکون ذهنی و  میان تجربه درونی و محدودیت
ری در هدایت و رشد معنوی های بیرونی، نقش مؤثها و واقعیتفیزیکی، در تعامل پویا با چالش

کرانگی درون، تجربه ذهنی گسترده و نامتناهی انسان را در کند. در نهایت، مؤلفه بیانسان ایفا می
پردازی، تفکر  فضای امن غار نمایان ساخت و نشان داد که سکون و تأمل درونی، زمینه بروز خیال

 .آورد تر به حقیقت الهی را فراهم میمتعالی و اتصال عمیق
گیری  کند که ساختار فضامند سوره کهف، با بهره های این پژوهش تأکید می طور کلی، یافتهبه

پناهگاه و  محدود  فضاهای  آرامش  از  و  معنوی  رشد  هدایت،  پیام  انتقال  فیزیکی،  و  ذهنی  های 
می تسهیل  را  انسان  و  درونی  تخیلی  تجربه  بر  تمرکز  با  باشلار،  پدیدارشناسانه  چارچوب  کند. 

و هدایت  معن فضا  میان سکون،  رابطه  بررسی  و  دینی  متن  تحلیل  برای  مناسب  ابزاری  انسان،  وی 
فراهم می نشان میالهی  بررسی  این  و محافظتآورد.  نهدهد که فضاهای محدود  امکان  شده  تنها 

می فراهم  را  درونی  آرامش  و  امنیت  بیحفظ  تجربه  برای  بستری  بلکه  رشد  کنند،  درون،  کرانگی 
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کنند. از این منظر،  حضور فعال ذهن و روح در فرایند فهم و دریافت هدایت الهی ایجاد می  ایمان و
الگویی روانی ـ فضایی دانست؛  توان آن را کهن»غار« صرفاً یک موقعیت تاریخی نیست، بلکه می

پدیده بازنمایی  در  بلکه  نیست،  آن  وقوع  تاریخ  در  تنها  داستان  اهمیت  از  بنابراین،  همیشگی  ای 
 .یابدجویی معنوی است که در قالب فضا تجسم میپناه
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 تقييم صحة الاستثناء المنقطع في اللغة العربية 
محمد  و  2السیدحمید جزایري  1؛ سیادت يهاد السید 

 3منفرد عشایري

 الملخص
لطالما كان صحة أو بطلان الاستثناء المنقطع موضوع خلاف. حيث رفض البعض من الفقهاء  

قد   والأدباء  الفقهاء  معظم  لكن  الاستثناء؛  والسُنة هذا  اللغة  الشيعة  في  أكدوا على صحته ووجوده 
الأسلوب   هذا  صحة  في  الخلاف  ويمتد  مجاز.  أو  حقيقة  مسألة  حوله  الخلاف  في  ورأو  العربية، 
الله   آية  بين  فالاختلاف  الفقهية؛  والفتاوى  الاستدلالات  إلى  الترجمة،  إلى  بالإضافة  اللغوي، 

الأنصاري   خويي الشيخ  الخميني  وبين  المعاملة    والإمام  أسباب  حصر  قبول  حول 
، له جذور في خلاف صحة الاستثناء المنقطع. يتناول هذا المقال  «تجارة عن تراض»المشروعة في  
تحليلية استقراءً شاملًا إلى حد ما لآراء المفكرين في الأدب العربي والتفسر والفقه -بطريقة وصفية

المنقطع  الاستثناء  والسنة، حول  الشيعة  من  المنقطع  والأصول،  الاستثناء  إثبات صحة  أهم حجج   .
الفصحى»و  «الإجماع»هي   العربي  الكريم والشعر والنثر  القرآن  المقابل،  «حدوثه في  عدم  » . في 

المنقطع  واللغوي»،  «وجود إخراج في الاستثناء  العرفي  " بمعنى  »،  « الاستهجان  "إلاا استعمال  عدم 
ا» ،  « "لكن" إلى  المنقطعة  الاستثناءات  جميع  نفيه.  «لمتصلعودة  تدعم  التي  الحجج  من  هي   ،

حقيقة  حول  المفضلة  نظريتها  الطرفين،  حجج  اكتمال  عدم  إلى  بالإضافة  الدراسة،  هذه  توضح 
 .الاستثناء المنقطع

المفتاحية معنى    :الكلمات  الاستثناء،  في  المجاز  جنس،  غير  من  الإستثناء  المنقطع،  الإستثناء 
 لكن، الإستثناء المتصل. 

  

 
سٌ للمستويات العالية في الحوووزة العلميووة، قووم، إيووران؛  الكاتوو   .  1 (؛ المسوولولباحثٌ من المستوى الثالث ومُدرا

 sh.siadat2@gmail.com.) 
 ؛والعلوم، المجمع العالي للقرآن و الحديث، جامعة المصطفى العالمية، قووم، ايووران أستاذ مشارک في قسم القرآن .2

 s.H.jazayeri@miu.ac.ir.) 
  ى و آدابها، المجمع العالي للغة والآداب والدراسات الثقافية، جامعة المصطف  ةيقسم اللغة العرب   ىأستاد مشارک ف.  3

 (. m_ashayeri@miu.ac.ir؛ رانيقم، ا ة،يالعالم
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كتاب الأعمال في مرآة التقابل  لالمواجهة الأخروية للأبرار والفجار 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                   التصويري

  1؛ آباد  ةمرضی
ن سیدي  2الهام کرامت   3و سیدحسی 

 الملخص
المعاني   عن  للتعبير  محورية  وأداةً  القرآني،  الأسلوب  في  أساسية  ركيزةً  الفني  التصوير  يُعتبر 

والحالات النفسية. ويحتل أسلوب التقابل مكانةً بارزة في آليات التصوير القرآني، خاصة  المجردة  
الدراسة،   هذه  تهدف  والفجار.  الأبرار  على  الأعمال  كتاب  عرض  بمشهد  المتعلقة  الآيات  في 
الآيات،   هذه  في  التصويرية  التقابلات  استكشاف  إلى  التحليلي،  الوصفي  المنهج  باستخدام 

نماذج مختارة من القرآن الكريم، وبالاستناد إلى رؤى باحثين متخصصين في مجال   بالاعتماد على
جمعة. وحسين  قط   سيد  مثل  الفني،  بتلقي   التصوير  ارتبط  قد  الأبرار  تصوير  أن  النتائج  تُظهر 

أو من وراء  باليسار  يتلقونه  الفجار وهم  ر  صُوا الفرح والسرور؛ في حين  باليمين مع مظاهر  الكتاب 
واله الذل  من  حالة  في  الجوان ( وانظهورهم  الصريحة  ثنائية  التقابلات  أن  البحث  وقد كشف   .

تعتمد بشكل رئيس على ثلاثة أنماط: تقابل التضاد، والنظام البنائي، والإيقاع التقابلي؛ بينما ترتكز  
التضاد. تقابل  على  غالباً  الجوان (  الضمنية  أحادية  إلى  التقابلات  الدراسة  القرآن    وتخلص  أن 

والمعنى،   اللفظ  بين  التشاكل  منها:  متعددة،  بلاغية  آليات  المشاهد  هذه  رسم  في  يوظف  الكريم 
والتجسيم، والتخييل، والكناية، والتكرار، والالتفات، والحسا المشترك، والأفعال الحركية. وتتجاوز  

تع في  دوراً  لتلع   المصير،  اختلاف  إبراز  مجرد  التصويرية  التقابلات  العقائدية  هذه  المفاهيم  زيز 
المتعلقة بالمعاد ومسلولية الإنسان عن أعماله، مما يساهم في ترسيخ التصور الديني حول الإحاطة  
التقابلات   في  الأبرار  لمصير  البلاغي  التقديم  يعمل  كما  المتلقي.  في ذهن  البعث  الإلهية وحتمية 

التقا  تساهم  بينما  الرجاء،  لتعزيز  تحفيزية  كآلية  المتلقي الصريحة  استثارة ذهن  في  الضمنية  بلات 
 لاستكمال المشهد وتعميق الإدراك. 

 القرآن الكريم، التصوير، التقابل، الأبرار والفجار، كتاب الأعمال.  :الكلمات المفتاحية

 
مشهد،  .  1 فردوسي  جامعة  الإنسانية،  والعلوم  الآداب  كلية  وآدابها،  العربية  اللغة  قسم  مشارك،    يران ا  مشهد،أستاذ 

 mabad@ferdowsi.um.ac.ir .) 
إيران؛  الكات   ه  دكتورا.  2 مشهد،  فردوسي مشهد،  الإنسانية، جامعة  والعلوم  الآداب  كلية  وآدابها،  العربية  اللغة  في 

   (.keramaty66@gmail.com  المسلول(؛
ستاذ، قسووم اللغووة العربيووة وآدابهووا، كليووة الآداب والعلوووم الإنسووانية، جامعووة فردوسووي مشووهد، مشووهد، إيووران؛ ا.  3

 seyedi@um.ac.ir.) 
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 تشخيص الأشياء الأخروية في لغة القرآن؛ من الحقيقة إلى المجاز 

 2كمال كشاورزيو  1سيد محمد مهدي زيدي 

 الملخص
يتناول هذا البحث ظاهرة »تشخيص الأشياء الأخروية« في القرآن الكريم، وهي الظوواهرة التووي 

م وأعضاء الجسد،  بأوصاف الكائنات العاقلة. ويهوودف تُوصَف فيها الأشياء غير العاقلة، كالنار وجهنا
رين وعلماء البلاغة المختلفة في كيفية تفسير هذه الآيات، وتحديد  البحث إلى استقصاء آراء المفسا
النسبة بين الحقيقة والمجاز في هذه الأوصاف. وقد اعتمدت الدراسة المنهج الوصفي و التحليلووي، 

اتجاه القائلين بحمل الأوصاف علووى معانيهووا   وتبحث ثلاثة اتجاهات رئيسة في تفسير هذه الآيات:
الحقيقية، واتجاه القائلين بالتفسير المجازي مع بيان العلاقات الدلالية التووي يقوووم عليهووا المجوواز، 
ر هذه الأوصاف بافتراض وجود ألفاظ محذوفة في الآية. ويسعى البحث إلى تحليوول  واتجاه من يفسا

اهات، وتقديم صورة منهجية عوون كيفيووة توظيووف اللغووة فووي الأسس البلاغية والتفسيرية لهذه الاتج
ر هذه الأوصاف عن  ل في: هل تعبا وصف عالم الآخرة ودلالاته، والإجابة عن السلال الأساس المتمثا
حقيقة عينية وواقعية في عالم الآخرة، أم أن لها وظيفة بلاغية ومجازية فحسوو و ويمكوون أن تسووهم 

مق للبنى اللغويووة فووي القوورآن الكووريم، والكشووف عوون دقووائق نتائج هذا البحث في تحقيق فهم أع
 أسلوبه البياني في وصف المفاهيم الغيبية.

تفسووير القوورآن، الأشووياء الأخرويووة، تشووخيص غيوور العاقوول، الحقيقووة،   الكلمات المفتاحية:
 المجاز.

 

 

ص اللغة والأدب العربووي، جامعووة المصووطفى العالميووة.  1 وعضووو فووي مركووز ،  خريج المستوى الرابع في تخصا
 (.mahdi_zaidi88@yahoo.com  البحوث التابع لملسسة الجعفري، قم، إيران،  المللف المسلول(؛

اللغة والأدب العربي، مجمع التعليم العالي للغة والأدب والدراسات الثقافيووة، جامعووة أستاذ مشارك في قسم  .  2
 (.ahmadrezakeshavarziy@gmail.com  المصطفى العالمية، قم، إيران؛
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فعالية استراتيجيات القراءة في تحسين مهارة طلاب اللغة العربية:  

 دراسة حالة لطلاب مرحلة البكالوريوس في جامعة فرهنگيان بقم 

 چوشل 
ی
  2محمد کلاش  و  1پوران رضائ

 الملخص
شفرات   فك  عملية  في  المهارات  أهم  من  الأجنبية  أو  الثانية  اللغة  تعليم  في  القراءة  مهارة  تُعد 
الحصيلة   توسيع  في  المهارة  وتُسهم هذه  الاستقبالية.  المهارات  وتُصنف ضمن  المكتوبة،  الرسائل 

كري للغة  اللغوية للمتعلم، فمن خلال قراءة النص وفهمه، يبدو المتعلم وكأنه يخطو في الفضاء الف
الثانية أو الأجنبية. كما يقوم المتعلم أثناء القراءة بتخزين المفردات، والتراكي  اللغوية، وصياغات  
لدى  القراءة  استراتيجيات  فحص  إلى  الحالي  البحث  يهدف  ذهنه.  في  النحوية  والقواعد  الكلام، 

حسين مهارات القراءة  طلاب تخصص تعليم اللغة العربية بجامعة فرهنگيان، وتقديم حلول عملية لت
ن  تكوا مقاربة كمية.  مع  الميداني  المسحي  المنهج  وتعتمد  تطبيقياً،  بحثاً  الدراسة  هذه  تُعد  لديهم. 

من   البحث  اختيارهم    70مجتمع  تم  العربية،  اللغة  تعليم  تخصص  من  السابع  الفصل  في  طالباً 
البي جُمعت  المعايير.  على  القائمة  القصدية  العينة  طريقة  استبانة  باستخدام  باستخدام  انات 

الإحصائي   التحليل  برنامج  باستخدام  تحليلها  وتم  الباحث،  صممها  التي  القراءة  استراتيجيات 
SPSS  أظهرت النتائج أن الطلاب عند قراءة النصوص العربية، يركزون بشكل أساسي على معنى .

تخمين   إلى  يلجلون  أنهم  كما  للنص.  العام  المفهوم  واستيعاب  غير  الجمل  المفردات  معنى 
المألوفة. وعادة ما يقرؤون النص جملة جملة، ويولون اهتماماً أقل للروابط بين الفقرات والتماسك  
العام للنص. علاوة على ذلك، إذا احتوى النص على صور، فإنهم يستعينون بها لتحديد الموضوع 

 وفهم النص بشكل أفضل. 
 هارة القراءة، استراتيجية القراءة.تعليم اللغة العربية، م  :الكلمات المفتاحية

 
 

، إيووران، 14665-889فرهنكيووان، الرمووز البريوودي أستاذة مساعدة في قسم تعليم اللغة العربيووة وآدابهووا بجامعووة   1.
 (.p.rezaie@cfu.ac.ir  ؛طهران

؛ ، إيران، طهووران14665-889أستاذ مساعد في قسم تعليم اللغة العربية وآدابها بجامعة فرهنكيان، الرمز البريدي  .2
 m.kalashi@cfu.ac.ir). 
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 الأسلوبية الطبقية لدعاء العَشرات 
  3وحیدر زهراب  2مسعود باوان پوري  1؛ سمیة منتج

 الملخص
محمود   رها  طوا التي  الطبقية  الأسلوبية  المقاربة  ضوء  في  الدراسة،  هذه  تحليلًا تتناول  فتوحى، 

الشكل   انتظام  كيفية  عن  الكشف  إلى  تسعى  حيث  الشريف،  "العَشرات"  لدعاء  ومنهجيًا  شاملًا 
الأدبي، وقد أظهرت النتائج أنا دعاء العَشرات نصٌّ متعدد    –والمعنى وتآزرهما في هذا النص الديني  

والصرف  والصوتية  المعجمية  العناصر  فيه  تتضافر  البنية،  وشبكيا  والدلالية  الطبقات  والنحوية  ية 
والتداولية، العناصر التي تتعاضد في ما بينها على إنتاج تجربة دعائية توحيدية متناسقة مع الطقوس  
إلى  المنتمية  للمفردات  المقصود  الانتقاء  يُفضي  المعجمي،  المستوى  فعلى  الدينية،  والمناسك 

لى خلق شبكةٍ دلالية يتمحور بناؤها حول  حقول التوحيد والتنزيه والحمد والنبوة والإمامة والمعاد، إ
لغوي  إيقاع  يأتي لإحداث  لا  التكرار  هذا  أنا  إلا  "سُبْحانَ"،  صيغة  ولا سيما  التنزيهية  الصيغ  تكرار 
د أيضاً الرؤية التوحيدية للنص، وعلى المستوى الصوتي، فيلدي  يغازل المسامع فحس ، بل يجسا

و الحلقية  والأصوات  المفخمة  الحروف  والتناظر  تكاثر  اللطيف  والجناس  المتوازن  السجع  كذلك 
يكشف   كما  للدعاء،  والتسبيحي  التأملي  الطابع  مع  تنسجم  داخلية  موسيقى  تكوين  إلى  الصوتي، 
المضارعة،   الأفعال  تواتر  وارتفاع  الاسمية،  الجمل  غلبة  عن  والنحوي  الصرفي  المستويين  تحليل 

فضلًا   الفاعل،  وأسماء  المبالغة  صيغ  بعض  واستخدام  في  وحذفها  الإنسانية  الفاعلية  تهميش  عن 
الإلهية   الفاعلية  استمرارية  يبرز  لغوي  نظام  بناء  في  الخصائص  هذه  أسهمت  وقد  المواضع، 

أما على    .وإطلاقها، وينقل الخطاب من نمط تقريري وإخباري إلى نمط يقوم على الحضور والذكر
وا  والعدل  التوحيد  مفاهيم  فتنتظم  الدلالي،  الخوف  المستوى  بين  والتوازن  العملي  والعرفان  لقيامة 

وعلى  للنص،  والعقدي  الفكري  الأفق  تشكيل  في  تسهم  متماسكة،  دلالية  شبكة  ضمن  والرجاء 
المستوى التداولي، فيُنظر إلى الدعاء بوصفه فعلًا كلاميًا لا يتمثل هدفه الرئيس في نقل المعلومات 

 
 (.s.montaj@urd.ac.irطالبة دكتوراه، قسم اللغة العربية وآدابها، جامعة الأديان والمذاه ، قم، إيران؛  . 1
وآدابها،  .  2 العربية  اللغة  قسم  في  مساعد  المسلول(؛ أستاذ  إيران؛  الكات   قم،  والمذاه ،  الأديان  جامعة 

 m.bavanpouri@urd.ac.ir.)   
 (.h.zohrab@urd.ac.irأستاذ مساعد في قسم اللغة العربية وآدابها، جامعة الأديان والمذاه ، قم، إيران؛  . 3
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والخشوع،   الانصياع  حالة  إحداث  في  بل  الطمأنينة  فحس ،  وتوفير  الأخلاقي،  التهذي   وتحقيق 
العَشرات يجمع   دعاء  أنا  المذكورة  النتائج  تكشف مجمل  الشيعية.  الدينية  الهوية  وتعزيز  النفسية، 
بين الأبعاد الجمالية والعقدية في تفاعل متزامن ومتآزر، وأنا بنيته الأسلوبية متعددة الطبقات تلدي  

 .ه، وفاعليته الدينية، ومكانته في طقوس ومناسک الثقافة الشيعيةدوراً مهماً في استمرارية حضور
دعاء العَشرات، الأسلوبية الطبقية، التحليل الصوووتي، التحليوول المعجمووي،   :الكلمات المفتاحية

 .الصحيفة السجادية
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  شعرية ضوء على الكهف  سورة في  ظاهراتية  قراءة: والهداية سكينةال
 باشلار غاستون

   شيوا 
 
   رضا  محمد و  1صادق

 
 2بيگ

 الملخص
ر ة  سردها  عبر  الكهف،   سورة   تُوفا  والنضووج الهدايووة رسائل لنقل خصبةً  أرضيةً  الكهف،   أصحاب  لقصا

 للإنسووان  الباطنووة  الذاتيووة  والتجربة  المكانية  البنية  تحليل  إلى  الدراسة  هذه  تهدف.  للإنسان  الروحي
 شووعرية»  أطروحووة  موون  متخووذةً   ، (الفينومينولوووجي   الظاهراتي  المنهج  منظور  من  الكهف  سورة   في

ز.  للتحليل  نظريًا  إطارًا   باشلار  لغاستون  «المكان : هووي رئيسة  باشلارية  عناصر  أربعة  على  البحث  يُركا
 نهائيووة  اللا/البوواطني  الامتووداد»و  ، «والخارج  الداخل  جدلية»  ، «القوقعة/الصدفة»  ، «والعش  البيت»

 الكهووف أصحاب قصة  في  الآمنة  والملاذات  المغلقة  الفضاءات  تُتيح  كيف  لتبيان  وذلك  ؛«الداخلية
. الإلهيووة الهدايووة معووالم وإدراك الداخليووة،   السووكينة  واستشووعار  العبووادة،   في  والتركيز  التبتل  إمكانية

 الكهووف  سورة   من(  26–9   الآيات  تحليل  جرى   حيث  التحليلي؛  الوصفي  المنهج  الدراسة  اعتمدت
 الكهووف،   أن  النتووائج  وتُظهوور.  المووذكورة   الأربعووة  العناصر  وفق  ومقاربتها  القرآنية  الشواهد  وتصنيف

 خوولال  من  الروحي  والسمو  الهداية  رسالة  نقل  في  فاعلًا   دورًا   يلدي  واللجوء،   ماءللاحت  فضاءً   بوصفه
ق  التفاعل ليووة الفضائية سياق في الباطنية اللانهائية تجربة وخوض  والخارج الداخل  بين  الخلاا  التخيا

 الروحووي والحضووور الجوانيووة التجربووة صووياغة فووي للسووورة  المكانيووة البنية تُسهم كما. باشلار  عند
 أن  التحليوول  ويُثبووت.  الإلهية  الحكمة  واستبطان  القصة  شخوص   مع  للتماهي  السبيل  وتُهيئ  الواعي، 
 السووكون إرسوواء عبر الهداية مسار في بارزة   ومعنوية  دلالية  وظيفة  تلدي  والحامية  المحدودة  الأمكنة
 التجربووة لمقاربة عالية تفسيرية طاقة يمتلك لباشلار الظاهراتي الإطار أن  يلكد  مما  الذهني،   والتركيز

 .والمقدسة الدينية النصوص  في الروحي  والحضور الداخلية
   .باشلار  غاستون  المكان،   شعرية  الظاهراتية،   الكهف،  سورة   :المفتاحية  الكلمات

 
أستتذ م اعتت قسم اعتتت  لعربتت  لعابها،تت  ة الدتتت م لر،تت  لنالة ةلعربتت ي ل نور،تتت م ن ااتت  ا،تت    تتت  م   تتبهل م   تتتبهل   . 1

 (.shsadeghi@pnu.ac.ir)لعر حث للمعؤةل(  )
أستتذ م اعتت قسم اعتتت  لعربتت  لعابها،تت  ة الدتتت م لر،تت  لنالة ةلعربتت ي ل نور،تتت م ن ااتت  ا،تت    تتت  م   تتبهل م   تتتبهل   . 2
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Stillness and Guidance: A Phenomenological 

Analysis of Surah Al-Kahf Based on Gaston 

Bachelard’s Poetics of Space 

Shiva Sadeghi1 & Mohammad Reza Beigi2 

Abstract 
Surah Al-Kahf, through its narration of the Story of the Companions of the Cave 

(Aṣḥāb al-Kahf), provides a profound ground for conveying messages of divine 
guidance and human spiritual maturation. Adopting a phenomenological approach, 
this study aims to analyze the spatial structure and the internal human experience in 
Surah Al-Kahf, utilizing Gaston Bachelard’s Poetics of Space as its theoretical 
framework. The study focuses on four foundational Bachelardian components-the 
house/nest, the shell, the dialectic of inside and outside, and intimate/inner 
immensity (l’immensité intime)- to demonstrate how the confined and sheltering 
environments in the narrative of the Companions of the Cave facilitate 
contemplative focus in worship, inner tranquility, and the perception of divine 
guidance. Employing a qualitative-analytical method, verses 9 through 26 of Surah 
Al-Kahf were examined, categorized, and analyzed in light of the aforementioned 
components. The findings reveal that the cave, functioning as a sanctuary of refuge, 
plays an operative role in conveying the message of guidance and spiritual 
transcendence through the dynamic interplay of interiority and exteriority as well as 
the lived experience of inner immensity within Bachelard’s imaginative spatiality. 
Furthermore, through its spatial structuring, Surah Al-Kahf shapes the believer’s 
inner experience and spiritual mindfulness, fostering identification with the 
narrative figures and the comprehension of divine wisdom. The analysis 
substantiates that the confined, protective spaces of the story fulfill a teleological 
function in human guidance by engendering serenity and mental concentration. 
Consequently, Bachelard’s phenomenological framework demonstrates significant 
heuristic value for explicating the subjective interiority and spiritual presence of 
humanity within religious and sacred texts. 

Keywords: Surah Al-Kahf, Phenomenology, Poetics of Space, Gaston 
Bachelard. 
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A Layered Stylistic Analysis of The Asharāt Prayer 

Somayeh Montej;  1  
Masoud Bavan Poori

2
 & Haydar Zohrab

3
 

Abstract 
Drawing on Mahmoud Fotouhi’s framework of layered stylistics, this study 

provides a comprehensive and systematic analysis of the ʿAsharāt prayer, with the 
aim of elucidating the ways in which form and meaning are structured and integrated 
within this religious-literary text. The findings indicate that the ʿAsharāt prayer is a 
multilayered and interconnected text in which lexical, phonological, morphological, 
syntactic, semantic, and pragmatic elements interact synergistically to construct a 
devotional, monotheistic, and ritual experience. At the lexical level, the deliberate 
selection of vocabulary associated with monotheism, divine transcendence, praise, 
prophethood, the Imamate, and eschatology creates a semantic network centered on 
the recurrent use of formulas of divine transcendence, particularly subḥāna. This 
repetition not only contributes to the rhythmic quality of the discourse but also 
articulates the text’s monotheistic worldview.  At the phonological level, the 
prominent occurrence of emphatic consonants and guttural sounds, together with 
balanced rhymes, subtle forms of paronomasia, and phonological parallelism, 
generates an internal musicality that corresponds to the prayer’s contemplative and 
rosary character. The analysis of the morphological and syntactic layers reveals that 
the predominance of nominal sentences, the high frequency of present tense verbs, 
the use of intensive forms and active participles, and the suppression of human 
agency create a linguistic structure that foregrounds the continuity and absolute 
nature of divine agency, thereby shifting the discourse from a primarily reportorial 
mode toward a mode of presence and remembrance.  At the semantic level, the 
concepts of monotheism, divine justice, resurrection, practical mysticism, and the 
balance between fear and hope are articulated within a coherent semantic network 
that structures the intellectual and theological horizon of the text. At the pragmatic 
level, finally, the supplication is analyzed as a speech act whose primary purpose is 
not the transmission of information, but rather the establishment of a devotional 
state, moral nurture, psychological reassurance, and the reinforcement of Shi’i 
religious identity. Overall, the findings demonstrate that the Asharāt prayer is a text 
that integrates aesthetic and theological dimensions in a simultaneous and mutually 
reinforcing manner and its multilayered stylistic organization thus plays a 
significant role in its enduring transmission, religious efficacy, and ritual 
significance within Shi’i culture. 

Keywords: The Asharāt prayer; layered stylistics; phonological analysis; lexical 
analysis; al-Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya. 
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The Effectiveness of Reading Strategies in 

Improving the Skills of Arabic Language Students: 

A Case Study of Undergraduate Students at 

Farhangian University of Qom 

Pouran Rezaei Choshali1  & Mohammad kalashi2 

Abstract 
In second or foreign language education, reading skills are considered among the 

most significant skills in the process of decoding written messages and are classified 
as input skills. These skills facilitate the expansion of the learner’s vocabulary; by 
reading and comprehending a text, the learner essentially steps into the intellectual 
sphere of the second or foreign language. Furthermore, while reading, the learner 
stores vocabulary, linguistic structures, word arrangements, and grammatical rules 
in their mind. The objective of the present study is to investigate the reading 
strategies of students majoring in Arabic Language Teaching at Farhangian 
University and to propose practical solutions for enhancing their reading skills. This 
study is applied in nature, utilizing a survey method with field implementation and a 
quantitative approach. The research population consisted of 70 seventh-semester 
students of Arabic Language Teaching, who were selected via purposive sampling 
based on specific criteria. Data were collected using a researcher-made Reading 
Strategy Questionnaire and analyzed using SPSS software. The findings indicated 
that when reading Arabic texts, students primarily focus on the meaning of 
sentences and grasping the general concept of the text. In addition, when 
encountering an unfamiliar word, they tend to guess its meaning. They typically 
read the text sentence-by-sentence and pay less attention to the relationships 
between paragraphs and the overall coherence of the text. Furthermore, if the text 
includes images, they utilize them to identify the topic and better comprehend the 
text. 
Keywords: Arabic language teaching, reading skills, reading strategy.  
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Personification of Eschatological Objects in the 

Language of the Qur’an: From Literal Meaning to 

Figurative Meaning  

Mahdi Zaidi1 & kamal Keshavarzi2 

Abstract 
This article examines the phenomenon of the personification of eschatological 

objects in the Qur’an, whereby inanimate entities, such as fire, Hell, and bodily 
organs, are described using attributes ordinarily associated with rational beings. The 
study aims to investigate the various views of Qur’anic exegetes and scholars of 
Arabic rhetoric concerning the interpretation of these verses and to determine the 
relationship between literal and figurative meaning in such descriptions. Employing 
a descriptive-analytical methodology, the study examines three principal 
approaches to interpreting these verses: first, the view that such attributes should be 
understood according to their literal meanings; second, the approach that interprets 
them figuratively by identifying the semantic relations underlying the figurative 
expressions; and third, the approach that explains their meaning on the assumption 
that certain words or expressions have been omitted from the verses. By analyzing 
the rhetorical and exegetical foundations of these approaches, the present study 
seeks to provide a systematic account of the ways in which language is employed to 
describe the eschatological realm and its implications. It also seeks to address the 
fundamental question of whether these descriptions refer to an objective reality in 
the eschatological realm or merely serve a rhetorical and figurative function. The 
findings of this study may contribute to a deeper understanding of the linguistic 
structures of the Qur’an and of the subtle rhetorical features of its discourse in 
describing unseen realities. 

Keywords: Qur’anic exegesis; eschatological objects; personification of 
inanimate entities; literal meaning; figurative meaning . 
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The Eschatological Encounter of the Virtuous and 

the Wicked with the Record of Deeds in the Mirror 

of Visual Contrast 

Marzieh abad,1elham keramati2 & seyed hoseyn seyedi3 

Abstract 
Artistic imagery constitutes a fundamental pillar of the Quranic stylistic 

framework and serves as a prominent instrument for articulating abstract meanings, 
mental constructs, and human internal states. Among the diverse modes of Quranic 
imagery, the rhetorical device of contrast (Taqabul) occupies a distinctive position, 
most notably in verses depicting the encounter of the righteous and the wicked with 
their “Book of Deeds.” Employing a descriptive-analytical approach and drawing 
upon selected Quranic samples, this study examines the pictorial contrasts within 
these verses, incorporating the perspectives of prominent scholars of imagery, 
including Sayyid Qutb and Husayn Juma.The findings reveal that the righteous are 
portrayed through the honorable receipt of their Book of Deeds in their right hand, 
characterized by joy and a blissful return to their heavenly families. Conversely, the 
wicked are depicted receiving the Book in a humiliating manner- either with their 
left hand or from behind their backs-manifesting terrified countenances and a 
desperate longing for annihilation. In these verses, explicit and bilateral contrasts 
primarily manifest through three modalities: oppositional contrast, structural order, 
and rhythmic contrast, whereas implicit and unilateral contrasts are predominantly 
grounded in oppositional contrast.The research results indicate that in delineating 
these scenes, the Holy Quran employs sophisticated techniques, including the 
harmony of word and meaning, embodiment (Tajsim), imagination (Takhayyul), 
metonymy (Kinayah), repetition, apostrophe (Iltifat), synesthesia, and kinetic verbs. 
Beyond highlighting the divergent fates of the two groups, these pictorial contrasts 
vividly articulate theological messages regarding the reality of the Resurrection 
(Ma’ad) and human accountability, thereby consolidating the religious 
consciousness of divine omniscience and the realization of the Hereafter in the 
minds of the recipients. Furthermore, in explicit contrasts, the rhetorical precedence 
(Taqdim) of the righteous’ fate over that of the wicked functions as a motivational 
mechanism that bolsters hope in the recipient, while implicit contrasts, by omitting 
one side of the duality, compel the recipient’s mind to mentally complete the scene. 
Keywords: Holy Quran, Imagery, Contrast between the Righteous and the Wicked, 
Book of Deeds.  
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Validating the Disjunctive Exception in the Arabic 

Language 

Seyyed Hadi Siadat;1 Seyyed Hamid Jazayeri2 & Mohammad Ashayeri Monfared3 

Abstract 
The validity or invalidity of the disjunctive exception (al-istithnāʾ al-munqaṭiʿ) 

has long been a matter of controversy. Some Shiite and Sunni jurists have 
considered this type of exception invalid; however, a large number of jurists and 
literary scholars have affirmed its validity and occurrence in the Arabic language, 
maintaining that the actual point of contention concerns whether it should be 
regarded as literal or figurative. Disagreement over the validity of this linguistic 
construction has extended beyond translation to juridical reasoning and legal 
rulings. The disagreement between Ayatollah al-Khoei, on the one hand, and 
Shaykh al-Ansari and Imam Khomeini, on the other, concerning the acceptance of 
tijārah ʿan tarāḍin (trade conducted by mutual consent) as encompassing the 
exclusive grounds for legitimate transactions is rooted in the controversy 
surrounding the validity of the disjunctive exception. Employing a descriptive-
analytical method, this study undertakes a relatively comprehensive survey of the 
views of scholars of Arabic linguistics and literature, Qur’anic exegesis, 
jurisprudence, and the principles of jurisprudence, from both Shiite and Sunni 
traditions, concerning the disjunctive exception. The most important arguments 
advanced in support of its validity are consensus and its occurrence in the Qur’an, 
Arabic poetry, and eloquent Arabic prose. Conversely, the principal arguments 
against its validity include the absence of exclusion in the disjunctive exception, its 
perceived conventional and linguistic awkwardness, the claim that illā is not used in 
the sense of lākin (“but/rather”), and the reduction of all disjunctive exceptions to 
conjunctive exceptions. After demonstrating the insufficiency of the arguments 
advanced by both sides, this study presents its own preferred position concerning the 
true nature of the disjunctive exception. 

Keywords: Disjunctive Exception; Al-Istithnāʾ al-Munqaṭiʿ; Conjunctive 
Exception, illā; lākin. 
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